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Y hay diversidad de carismégharismatn), pero un mismo espirit{io
dé autd pnelima).

1 Corintios12,4.

Este estudio, este articulo que presento aqui@mialéctica de Sofia
es, en realidad, una parte minima —podria decir guepedéutica o intro-
ductoria— de un trabajo mucho mas amplio desarddla/a en sus lineas
esenciales y que lleva por titulsquiles en la Republica democrética del
cémic. Es un trabajo que tiene muy presente las enseSade Santiago
Gonzélez Escudero y que se nutre de la virtud, apumeo maestro, tuvo de
abrirnos caminos nuevos, y de facilitarnos su tittnsin atender a los pre-
juicios habituales de la academia. La deuda para &antiago siempre es-
tard presente junto con su imborrable recuerdo dehmmia, cualidad con la
gue Hidalgo Tufér{La oscuridad radiante2009)supodefinirle con todo el
carifio y el aprecio de un buen amigo; una virtudess, de la que muy pocos
disponen, y que es, sin duda, necesaria para qsigéeeen la vocacion de
formar a los jovenes; vocaciéon que es un dddharismagratuito atesorado
por natural disposicidn o por gracia de un numeearab a los asuntos huma-
nos. Aflado la suerte de haber tenido como profasBustavo Bueno en una
Facultad de Filosofia donde las fuerzas dialéctigae actuaban en las aulas
no eran pocas y todas ellas de mucha enjundiali&ht@® de estos dos profe-
sores nos empujé, a cada uno, por diferentes ligigue habran de marcar,
de por vida, nuestros caminos. Siempre estaremogsterosos de su obra y
agradecidos por una ensefianza que ambos encarndwwante su estancia
en la Universidad, de igual modo a como Sécrate$ayon, su trasunto, en-
tendieron la actividad filoséfica.

Tras la tesis doctoralH| color en Aristotelesya habiamos demostrado
que los brillos son un elemento esencial d#itala para la escenografia co-
mo también para la expresién cinética de las enmmsdResultaba facil, in-
cluso, rastrear los codigos cromaticos —cuyo origgrcontrabamos en la
propia lliada—en el arte y en las descripciones posteriores dalims, pu-
diendo llegar, por este camino, hastaFalrbenlehrele Goethe y los pintores
impresionistas. Pero lo que ya no resulta tan f&slcomprobar de forma
histérica, mediante elementos puramente iconicaseféctiva transferencia
de esas expresiones emocionales, entendidas, abomap sensogramas o
emanatas, a los recursos expresivos del cédmic. Esasas parecen surgir
repentinamente con el comic, aun cuando esas midorasas podemos
hallarlas, como momentos esenciales, en la ded6ripde las emociones en
la lliada. Esta fractura o hiato tiene, sin embargo, un hitmductor efectivo
y material en la idea dpnelimay, por consiguiente, se ajusta con precision
dialéctica a las tesis que Gustavo Bueno mantiensuelibro El mito de la
culturay que en el presente articulo iremos desgranandoetdin de aclarar
este aparente salto que no es tal y que, en redlidamo trataremos de de-
mostrar, es producto de una continuidad dialéctodre “estructuras anal6-
gicas”, procedentes del mundo griego y las “estanas envolventes” en las
gue se resuelve la “cultura objetiva”. A medio caminos encontraremos con
el pnelimapaulino. Elpnedmaiene una historia material asociada a brillos y
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colores. Por epnelimaes como llega la expresién cinética de las emosione
al comic desde |#iada.

UN PUNTO DE PARTIDA:
EL MITO DE LA CULTURA DE GUSTAVO BUENO

Las tesis esencial que se mantiene en este essidjoe el comic actual
mundanizeel reino cristiano de la Gracia por una pfeumatologicdnere-
dada de los recursos expresivos diidgaa, fundamentalmente, y, también,
de laOdisea.Ademas, a ella habra de afiadirse —aunque no esldatar
en el que se justifica y desarrolla— que la expresinética de las emocio-
nesen el comic tiene su nucleo esencial y originamolos cddigos aris-
tocraticos que son practicamente los Unicos que maaben delaos, el
comun o grueso de la tropade la intervencion de Tersites en el canto 1—
sirven como substrato, en Ihada, para elaborar las emociones del ser
humano.

Lo que aqui se afirma esta, por su naturaleza,atajgdo de los circui-
tos hermenéuticos habituales, aunque algunos etemesenciales ya han
sido recogidos por el profesor de la Universidad/id® Fernando Romo en
su libro“Escucho con mis ojos a los muertos”. La Odisedaleterpreta-
cion literaria. Esta tesis encuentra un punto de anclaje eseswwitd que
Gustavo Bueno mantiene en su liliflomito de la culturg72 edicidon) cuan-
do afirma que situarse “fuera de la cultura humass’el unico modo de
desentrafiar dialécticamente el propio mito de ltuai para, a la postre,
presentarlo como tal. Esto requiere de un regrdagarspectiva de la ani-
malidad, a la perspectiva etoldgica que permiteasial materialismo fuera,
incluso, de toda cultura humana (Bueno, 2004:12;24B). Este punto es
importante porque atendiendo exclusivamente a deretiones “cultura-
les” —es decir, a un despligue estructurado, etregipo, de formas cam-
biantes y evolutivas, al modo en como lo hizo ARisgl enProblemas de
estilo. Fundamentos para una historia de la ornataeidn— resulta muy
dificil encontrar un despliegue temporal iconograf(salvo para los codi-
gos cromaticos), sin hiatos temporales, que expleuransito de los codi-

! Las citas de la lliada se haran en notacién arakigale la Odisea, en nimeros romanos.
Las imagenes se presentan en el mismo orden ereedan mencionadas.
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goscinéticos emocionaledesde ldliada al comic. Aun y a pesar de que
existe un gestuario, que lo hay, comun entre laulgriega y la nuestra,
occidental, los cédigos esenciales, asociadosill, yarecen retrotraerse,
inicialmente, a las experiencigmeumatolégicaglel homo sapiensen el
Paleolitico Superior, en el interior de las caveragesta es la tesis de David
Lewis-Williams en sus libroka mente en la cavernaDentro de la mente
neolitica—, en las que se producirian alteraciones oOptiG®ominadas
fendmenos entépticos, similares a los escotomascuetecen en las auras
de migrafia que padecia la mopjeumaticaHildegard de Bingen (1018-
1180), tal y como como desvela Oliver Sacks enilso Migrafia. Expe-
riencia esencial que retomara Platén eRépublica(515c-d) y que Aristo-
teles convertira en un momento per-
ceptivo, enAcerca de los ensuefios
(459b), que se asocia al contraste
simultaneo y sucesivo. Todo ello
proporciona, ademas, recursos for-
males de caracter cinematogréfico,
como los fundidos en blanco y en
negro. En este punto deberia de re-
mitir al lector a la parte escrita, pero
no publicada, del trabajo completo
en el que se justifica, con textos de la
lliada e imagenes procedentes del
comic, como también el ciclo fi-
siologico de lapneumatosigpropor-
ciona una “fuerza”, que puede aso-
ciarse a la “gracia de la inspiracion”
agustiniana, y que actuaria como
carburante “sobrenatural” o fisiolo-
gico, que moveria a una voluntad
menesterosa, incapaz de hacerlo por
si. No obstante, el lector tendra, en
este articulo, cumplida justificacion
de todo cuanto se dice.

Si la lliada funciona con una
trama que aun puede cautivarnos es
precisamente, y entre otras cosas, porque susosodigéticosporquelos
cédigos que le sirven para expresar las emocisoesyerosimiles, es decir,
mueven la voluntad de los protagonistas como si éshanara, no de un
acto por el que el poeta fuerzadi@anoiade los personajes, sino por proce-
der su voluntad como movida por el propio persogag parece Vvivo, uno
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de nosotros, consumando asi el dialelo causal Bedticade Aristoteles.
El dialelo causalRoéticg 1452 a 1-11) conduce a la verosimilitud alli don-
de una causa ausente o elidida actirao siestuviera presente, en el orden
de los acontecimientos, dando a la trama una terysiderza verosimil que
la anima.

El camino de la verosimilitud es el del espiritlege mundaniza en su
paso por la Reforma protestante que, como dice B(&004:73), lograra
que se transforme

el Dios que se revela en el Sinai, 0 que se enesrdasuscristo, 0 que inspi-
ra, como Espiritu Santo, a la Iglesia romana, eBios o Espiritu Santo que
sopla directamente en la conciencia de los homirasin se identifica con

ellos, poniéndolos por encima de la propia Nataeale

Si a esto afiadimos que la Idea de Cultura, quelhdas formas del Re-
ino de la Gracia, aparece, desde el materialisormoc‘un proceso entera-
mente inmerso, desde el principio hasta el finallos procesos del Mundo
natural’” (Bueno, 2004:85), podemos concluir qudr&forma protestante,
gue hace a cada creyente, a un tiempo lector ydreuata del texto biblico,
ha convertido a éste, al tiempo, en publico propieies decir, publico en el
sentido moderno, entendido como masa consumidonaedieancias textua-
les— para interpretggmneuméaticamentel texto biblico, conforme a categor-
iasphysiolégicas incluso etoldgicas. El Espiritu Santo habria corado a
soplar no ya a través de Roma sino a través defrdfinterno” de cada
hombre (Bueno, 2004:148). En este punt8deéenza Nuovde Vico (publi-
cada en 1744) ayudaria a comprender (2005:73) ¢aremblematica ba-
rroca es uno de los momentos de esa transicioa mieelmaticade lallia-
daa la pneumatologia del comic. De hechdZiencia nuevaomienza con
una pormenorizada explicacion de un grabado o em@bldJn grabado
pneumatolégico con tres protagonistas: Dios, landiprovidencia, que con
su luz, un rayo de luz, alumbra la joya convexdgutar por la Metafisica y
gue, a continuacion, se refleja sobre la figurdddmero. No en vano cons-
tituye la obra de Homero, para Vico, el nucleo esgride su teoria ciclica
de la historia que comenzaba con el conocimienébigm transmitido en la
lliada y la Odisea,para volver de nuevo a él en una suerte de egsicain-
dente.

Vico (8 379) interpreta que el nucleo esencial aenktafisica poética
proviene de los ademanes de unos primeros hombeessggun él, se co-
municaban por gestos y que, por ello, identificaembién com@estodos
rayos y los truenos de Jupiter (Zeus). Rayos ynosie€onstituyen dos de los
epitetos de Zeus en lkada que aparecen asi formando parte de una man-
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cuerna que los presenta como elemeptusioldgicos.al tiempo que etold-
gicos. De nuevo, emerge un aspecto normatieonptéticd o phisioldgico,

si se quiere, meteoroldgico, junto con otro etadgn los procesos pneu-
matolologicos como ya explique en el caso de lBwifla estructura tro-
poldgica del rayo visualUn ensayo de hermenéutica materialis2@10).
Este circuito dialéctico aparece reproducido eRe@ho de la Cultura en
algunos libros actuales que se ocupan de los hdmeaHmic. ErLa fisica
de los superhéroesdle Kakalios, y erLa guerra de dos mundodel fisico
asturiano Sergio L. Palacios, se hace hincapiéasriperbéreas fuerzas
fisioldgicas y pneumaticas del los superhéroescdsiic, en tanto que en
Los superhéroes vy la filosofide Tom Morris-Mat Morris (Ed.), el analisis
se centra, implicitamente, en el trasvasektiarismacristiano alethosde
los superhéroes del comidnos héroes en los que concurre la moral aris-
tocratica de ldliada con los carismas pneumatade san PabloQorintios,
1.12) para quien los carismas son también funcideesuerpo natural, da-
dos al individuo para bien de su comunidad (Bu@004:142). Queda asi la
Gracia praeternatural reconducida dialécticamesrieel cémic, hacia una
Naturaleza desbordada por fuerzas que se situaraltdadel limite de la
fisica y de la fisiologia, pero aun en el orderuradt y mas alla, también, de
la praxis humana, pero aun en el seno dadles. Por eso, un superhéroe
como Superman no puede realizarse plenamente 1@ da la plenitud de
sus facultades a su ciudad, Metropolis. Supermarmpndié que los talen-
tos y capacidades de que dispone (carismas) sanuparlos y emplearlos
para el bien ajeno (Morrigt alia, 2010:33-46).

Los circuitos physiolégicos y pneumatoldgicos ddlikda, que apare-
cen también en los presocraticos (ciclo del agudales y Anaximenes,
pneumatosis, ciclo de la generacion y corrupciéio de la luz-oscuridad),
guedan desvirtuados, u ocultos, popetumagpaulino que los desvincula de
las fuerzas hylemorficas que son su substrdth [as ciudades pneumati-
cas. La extrafia desaparicion de la ciudad de Lassala Anabasisde Je-
nofonte,El Catoblepas, n° 75). El concepto de “energiauisad (Bueno,
2004:105) de Sigmund Freud como guantumsusceptible de ser tratado
segun “modelos hidraulicos” derivaria, en parté,codenplejo pneumatico y
noematico que contribuy6 a constituir al héroe horoépero pasado, ahora,
por el tamiz de la reforma luterana. Esta conemigarece cuando el psico-
analisis trata de mostrar los desarreglos psigu@ssobstrucciones”, de los
canales pneumaticos y noematicos, que se produceh no del purita-
nismo.

Con la Reforma estos circuitos se asientan, deayuavel ciclo del na-
cimiento y muerte de cada individuo en quien laciargueda sometida a la
dramatica prueba de la justificacion. La doctriedalpredestinacion supone
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gue Dios puede justificaw no al hombre con independencia de lo que el
hombre haga: amar a Dios 0 no amarlo, pecar o carpEsta doctrina pro-
cede de Occam y de su alumno Gabriel Biel. Parabarabpotencia, el po-
der, de Diosotentia absoluta deies absoluto y, por ello, puede no some-
terse a los dictados morales habituales que afimp@nsolo una moral de-
terminada puede conllevar la salvacipoténtia ordinaty Este problema se
encuentra presente ya en el propio san Pablo cuind@a Efesios2, 8-9):
“En efecto, por gracia estais salvados, mediantddaY esto no viene de
otros: es don de Dios. Tampoco viene de las olpasy que nadie pueda
presumir.”. En cualquier caso, para Lutero, la gragiae es el don gratuito
gue Dios nos ofrece para salvarnos, se encuenteapeapia fe que no nece-
sita sancioro justificacionde la Iglesia de Roma. En resumen, la doctrina de
la justificacion luterana afirma que el perddn péa con Dios no pueden ser
ganados o conquistados por nada que el hombre phasa. Quedamos
justificados ante Dios no por las obras o por lésitms de los santos dispen-
sados mediante las indulgencias, sino por la solbd fe es un don gratuito
gue Dios nos otorga. Recibimosumthesia(Galatas,4, 5), la adopcion fi-
lial en Cristo, por eso Dios envia a los cristiaelggnedma uiothesiasno el
pnedma douleiafara esta condicion tan amplia de “hijos” hemoe pigb-
destinados (Schlier, 1991:68, nota 40). Por tdatdijficultad que supone la
doctrina de la justificacion, desde Pelagio y S@juskin, para la salvacion
(Romanosg, 23) viene encardinada en la doctrinapteiimgpaulino.

La idea precursora de la idea “moderna” de “Cult@s la idea de la
“Gracia”. La transformacion del Reino de la Grasmel Reino de la cultura
cristaliza en tanto se constituye la idea de Nadifstas dos tesis coordina-
das, que Bueno mantiene en su liBtanito de la culturg2004:141), consti-
tuiran el nucleo de nuestra argumentacion. Pemmad, hemos de unirlas
con esta otra que afirma que las “estructuras eantds” que constituirian
la “cultura objetiva” no eran conceptualizadas cdales por Platon o por
Aristoteles (2004:138),sino como estructuras analdgicas a las que consti-
tuyen los enjambres de insectos o los rebafios davieeos. Tiene esto
mucho sentido si tenemos presente quiehkxis homérica y clasica es ge-
nuinamentephisiolégica,implicando asi momentasematicosomo el que
nos transmite Aristételes en Blovimiento de los animale§00b17-25,
701b16-32, 702a15-21) momentopneumaticoxomo el pasaj&obre la
respiracion(473al6-474a6) que recoge la teoria pneumaticamgpeéocles.
En el caso de Platon disponemos del pasaje deeless(644e-645¢)en
donde utiliza la imagen de los mufiecos articulddasmento mecanico) y el
del Fedro (251b) en el que se desarrolla toda una pneumatologieueebo
fisico en su acceso hacia el mundo de las Idea®l Eratado hipocratico
Sobre la enfermedad sagra@b, 87, 8§10, 811, 812, 8§13, 817) se asocia la



ACADEMIA
EDITORIAL

LA DISOLUCION DEL REINO DE LA GRACIA
ENRIQUE PRADO

del L5 isparismo
&)

epilepsia al efecto de los vientos y de la presithnosférica en ghnedma
que recorre el cuerpo en el ciclo degpleeumatosisUn ciclo fisioldgico, el
de la pneumatosis, ligado, en este tratado higoor&tl ciclo meteoroldgico
del agua.

Esas estructuras analdgicas de las que habla Bwelemnos encontrarlas
ejercidas en los similes homéricos. Enliada (2.87-90) un enjambre de
abejas sirve para, por similitud, mostrar el moemtd de la masa del pue-
blo tras el consejo. Sus movimientos se asemejas de la masa déhos,
prefigurandola. Los similes son, por su naturalegaleos analégicogue
logran cruzar imagenes y situaciones dispares ajnepdo de paradigmas,
permiten ejemplificar situaciones etolégicas pawureencia con los feno-
menos de lahysis.

Este paso esencial, propiciado por las tesis deéaGudBueno, permite
tender un puente entre la expresion de las emaxiemdealliada y los ema-
natadel coémic. Un paso que es “objetivo”: basta carolbcando paratacti-
camente pasajes dellaada con imagenes sacadas del comic para compro-
bar la conexion iconografica y el substrptysioldgicoque urde esta trama
que atraviesa practicamente veintisiete siglosa amprobarlo remito al
lector al capitulo de libro, ya citadba estructura tropologica del rayo vi-
sual.Un ensayo de hermenéutica materiali§faggo, 2010)

Los codigos iconograficos del comic fueron ya etablos etoldgica y
antropolégicamente en lhada y en laOdisea.Su emergencia en el mundo
contemporaneo no sigue, pues, exclusivamente oea historica, circuns-
crita al ambito del arte y de la iconologia, qualiggn, sino que se mantiene
en un proceso previo al de la secularizacién deidrée la Gracia. De for-
ma retrospectiva —y usando de forma ilegitima elcepto de “seculariza-
cion"—, la secularizacién estaba presente ya emiwl de Prometeodel
Protagorasplatonico (Bueno, 2004:143). Con esto quiero indigpae no
hay contenidograeternaturalesen la pneumatologia physiologica de la
Grecia clasica y que por eso cabe preguntarses $idyg, o hubo entonces,
en el proceso de secularizacion, ¢consistio laidnnde ésta sélo, y de un
modo exclusivo, en una cerrar el paso a cualqdiea gue pudiera aproxi-
marse a la idea de cultura objetiva universal? desr den el proceso de se-
cularizacion se diluye la Gracia increada dasciende a las criaturas cons-
tituyendo la habitacidén de la Santisima Trinidadedralma justapero esa
dilucion ¢ se produce por la propia inoperanciaudesgncia, falsa o ideolo-
gica? o bien ¢ acontece por una pérdida de la hedamde la Iglesia romana
que, en cierto modo, tuvo su punto de inflexioieeReforma luteranal?os
dones del Espiritu tuvieron como mision cancelaeoar el paso a cual-
quier idea que pudiera aproximarse a la idea daraubbjetiva y, al tiempo,
los dones del Espiritu son accidentes sobreafiadidesio pueden conte-
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nerse en ninguna de las diez categorias en laéngtételes habia dividido

el ser natural (Bueno, 2004:144). Por lo anteri@rsecularizacion de la
Gracia presenta un momento sistematico o esencizdreelacion dialéctica

(progressus-regressus, katabasis-anabas@ un momento morfolégico
gue se manifestara como (Bueno, 2004, capitulonénamento histérico

que la debilitara, pero no para acabar con ella gara darle una nueva di-
mension teoldgica (pneumatica) que no seria pgodible por hoy, redimen-

sionar, con exclusividad, en el seno de la Igleatalica y si en el seno del
“mercado pletérico” que haréd las veces de la lglesiiversal, identificada
con el cuerpo pneumatico de Cristo. Ocurre, ericcimodo, que los super-
héroes del cdmic son los depositarios de los cassratélicos en tanto lo-
gran encarnarlos, para escandalo de algunos, eor@seso de seculariza-
cion del Reino de la Gracia al Reino de la Cultura.

UNA HISTORIOGRAFIA SOBRE LOS CODIGOS FORMALES DE UAIADA

La lliada es sonido puro, aunque le falte
la imagen y tengamos que ir a buscarla a las
pinturas de las vasijas. Esas imagenes estan
presentes, de un modo que se nos ha esca-
pado, una y mil veces, al leer los poemas
homéricos. La trabazén entre imagen vy la
cadena fonematica de los hexametros es tan
estrecha que de este tejido sonoro se nutren
los sensogramas y las lineas cinéticas del
cémic. Esto ocurre mas alla de toda analog-
ia, entiendase o no como forzada. Algo
ocurre en el poema que da entrada a la ima-
gen, esboza su sitio, el camino que ha de
recorrer para que aparezca asi, de esta ma-
nera, 0 asa, de esta otra, sobre una vasija o
en una hoja de papel o sobre un lienzo o
madera, no importa el soporte.

La similitud entre los marcadores ciné-
ticos y emocionales del cémic y los de la
lliada no pueden ser una mera coincidencia. Tampoco stmde una ana-
logia audaz o especiosa. Aparecen, de nuevo, gagedia griega, parece
gue desaparecen durante siglos y empiezan a enuwrgerte el Barroco,
tras la Reforma luterana. Se enmarcan en un caopdrcque es el de los
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recursos expresivos utilizados por la cultura deasala Unica capaz de
hacerse entender por miles de personas que larnenssin que se halle de
por medio ninguna actividad intelectual especidizgue requiera un es-
fuerzo afadido para descifrar sus cédigos narmativo

A lo largo de esta investigacion he comprobadolegyeun terreno inex-
plorado, hermenéuticamente no hollado, sobre lodgueomun puedan te-
ner los recursos graficos del comic y los marcalomneéticos y emociona-
les de las obras de Homero. Slliada y la Odiseahan llegado hasta noso-
tros, no ha sido por azar sino por los ragos guapeaste con cualquier cul-
tura de masas que es consumida con placer y avjueere esto decir que
cuando estas obras eran leidas, en cualquier tigrhygar, eran entendidas
y disfrutadas. Sus codigos resultaban, en su m@yimprensibles para los
lectores u oyentes, aun, a pesar de las modaariiter que como afirma
Steiner [a torre de Babg| hacen que un texto, tras no mas de una década,
pueda llegar a ser incomprensible. Son muy purddake momentos en los

10
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gue la tragedia alcanza ese vigor que le da elhaaroc de obra clasica: la
Atenas de Pericles, Inglaterra durante el lapsovquee 1580 a 1640, en la
Espafia del siglo XVII y en Francia entre 1630 ydL@das tarde, geniali-
dad y marco histiiorico se encuentran de nuevo em&hia, durante el lap-
so de tiempo que se extiende de 1790 a 1840. Hguielacaso, no es posi-
ble separar el estado del teatro o de la epopédyestielo del auditorio, de la
situacién politica y social en que vive (SteindlQ281-85). El entusiasmo
por Grecia y, en concreto, porllaada y la Odiseade Homero se somete a
las vicisitudes ideoldgidas e histéricas a las apenta Steiner en su libro
La muerte de la tragedi&(, aunque es posible rastrear las traducciones de
ambas obras a los diferentes idiomas Euopeos,dockl espafiol, (Highet,
1996, tomo |, 184-185) asi como también es faceitediar la adaptacion
de los temas de la tragedia y de la epopeya aelopds que corrian, no es
suficiente, en lo que a este estudio atafie, parauwtaplica explicacion de
la aparicion en el comic de unesnantaso sensosagramas cinéticos que
aprecen plenamente desarrollados dhidday en laOdisea

En esas péaginas com-
probamos de qué manera
el comic y lalliada se
“iluminan” mutuamentge
lo que se explica porque el
propio comic comparte
con la obra homérica mu-
chos de sus sensogramas e
ideogramas. La razén de
esto puede ser cultural,
coédigos compartidos por
Occidente, gracias, por
ejemplo, a la fisiognomia
L de la que ya, en el corpus
e S aristotelico, podemos en-
. contrar un tratado. Hay

razones etoldgicas: ciertas

expresiones emocionales
responden a un patrén
fisiogndbmico comun en
todas las culturas, caso del
miedo o de la furia o del
asentimiento. Las razones
pueden ser etnoldgicas: la
pena y el duelo mantienen

ok

® Ediciones 5., SA. 1990 / panez
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codigos ceremoniales compartidos. Pero, tambiégnrdmones poiéticas: la
estructura de las obras homéricas responden yne&gocon preclara sen-
cillez al gusto de los oyentes. Sus cddigos nagatimantenian la atencién
de quienes escuchaban los poemas. Esto hacia derélam sabio artifice,

capaz de hacer vibrar la mente de quien lo oiala@@yuda de estrategias
narrativas que no eran, ni mucho menos, las praogida vida cotidiana.

Si lalliada y el comic comparten c6digos comunes, parece inameb
que esta relacion carezca de una historia paufetéa paradojico pensar
gue esta coincidencia empieza a materializars@gixaimente en los inicios
del comic, alla por el siglo XIX, en los periédicds Joseph PulitzeNew
York World y William Randolph HeartsNew York Journglo en el afo
1820, cuando el suizo Rodolphe Topffer realiz6 lEstories en estampes
(Santiago Garcia, 2010:28).

Felix de Azua, en su libritha pasion domesticadafirma que fue el
tratado de Descartdsas pasiones del almal que permitié el paso de un
modelo méagico a un modelo racional, en la compéende los signos del
cuerpo (Azla, 2007:36). El cartesianisma_ds pasione$ue retomado por
Le Brun que transformo las descripciones fisiogrmasien dibujos. De ma-
nera que, como dice Azua (2007:76), se pasaidelonal eidos Este paso
permite racionalizar, geometrizar y catalogar geafiente las emociones, al
margen de su puesta en escena. De esta maneos, dibujos de Le Brun,
la pasion se reconstruye geométricamente. Idealgestuinamente platoni-
co. Ya al final de su librdRrefacio a PlatbnHavelock explica cdmo Platon
pretende reunir todos l@$dolonen una estructura Unica que conduciria a la
formacion de su idea correspondierged¢3. Pone el ejemplo de todas las
escenas de embarque, atraque y navegacion déatia (Hevelock,
1963:205) que, reunidas en una sola fiqpease(la cosa en sjpodrian dar
la idea capaz de estructurarlas a todas ellasindependencia de los facto-
res escenograficos, propios, de la situacién dasétlatén no intenta hacer
esto con la expresion de las emociones, aunquengiotarlas en su trans-
mision poética y asignarlas, de nuevo, con mayapipdad, a los héroes de
la lliada.

La lectura del tratado cartesiano nos muestra gueeeedero, en buena
parte, de la medicina hipocratica y galénica. Lm®@ones ya se habian
puesto en juego en lhada y en laOdisea,en sus contextos escenograficos
correspondientes. Descartes prescinde de las isibgscconcretas en las
gue se producen, como también lo hace Spinoza Ethga ordine geome-
trico demostrataSin embargo, esto no ocurre enliada. No solo aparecen
las emociones descritas, conforme a la situaci@lagiorigina, sino que se
muestran los marcadores cinéticos que, con el tepgrmitiran que se las
dibuje.
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Por este motivo, creo que la herencia dejada pbialda hubo de pro-
ducir ramificaciones e hijuelas aun inexploradas perjuicio de que, en el
Barroco, el dibujo alcance —por medio de la embt@aa un grado de
libertad e independencia que permitira el desars®cuencial de las vifietas
del cémic, rompiendo asi con la fisiognomia clasia Le Brun, hay un
detallado estudio anatémico de la emocion, confmatdia en Miguel Angel
y en Leonardo, pero sin incorporar sensogramasantadores cinéticos. La
modernidad de Descartes es, pues, relativa. Podearoalguno de estos
dibujos en la ilustracion en la que aparece lagssrtacion de la desespera-
cion extrema (1668).

A finales del siglo XV, El Bosco, o quizas su tglleajo direccion suya,
pinta el conocido com®ablero de los Siete pecados Capitales y las Cuatro
Postrimerias.La obra tiene una estructura similar a la de la akeslal3,
Rué del Perceb@n la que la peculiar vida de sus habitantes gseparada
por los finos tabiques de sus casas. Dios ve todestros pecados, algo que
ni siquiera puede hacer el que contempla la ol@haq de dar la vuelta e ir
paso por paso. El ojo de Dios es mucho mas ubigues es capaz de
retener en su mente toda demostracion, sin necedatener presente cada
paso. Las filacterias hacen las veces de bocadillesna la atencion el
colorido del tablero y la claridad con que las fagirepresentan cada uno de
los siete pecados capitales. Un
antecedente de esta peculi~*
configuracion iconogréfia
podemos encontrarla en el canto .
(481-608) de lalliada, donde se
describe el escudo de Aquile
mediante escenas circulare
compuestas desde el borde
centro, en una écfrasis que \
describiendo la insercion de |
poélisen el seno del cosmos.

En el siglo XV, La leyenda
doradade Santiago de la Voragin.
iba acompafiada de unas
xilografias que, a modo de vifietas, solian condedsa o tres historias
sobresalientes del santo de que se tratara. Unpkgelm tenemos en la
xilografia de Santa Maria Magdalena que destaséhtstorias de la vida de
la santa: su postracion a los pies de JesusMacsah de la barca a la deriva
y su estancia, durante treinta afos, en el desiSddrata de dibujos que
resumen de forma muy grafica escenas de la vidaateb o la santa.por
condensacion de escenas en una misma vifieta. Nonhago narrativo de

ZEiy

= el
(A

)
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la vifieta, como ocurre con el comic. No se descommada escena, a su
vez, en partes significativas, siguiento algunosodecédigos descritos por
Scott McCloud en su librelacer comicg2008.15) Sin embargo, la forma

en que se presentan las historias es muy simikreatructura narrativa de
la Rue del Percebe de ibafez.

Tanto los sensogramas asociados a las emociones kiéroes como los
th que justifican sus acciones han terminado poresdundamento de
posteriores explicaciones sobre el origen de l&msmpcia religiosa o sobre
los motivos que conducen al hombre hacia la a@/idolitica cuando ésta

es atravesada por cédigos aristocraticos.

LA PNEUMATOLOGIADEL COMIC:
EL PASO DELREINO DE LA GRACIA
AL REINO DE LA CULTURA

Los espacios tecnoldgicos carec
de las herramientas conceptuales pr
sas para construir teorias cientificg
Salvo la geometria que puede cons
rarse una episteme perfectamente c
tituida, todas las demas se encuentra
proceso de construccién en la Gre(
Clasica. Las muchas parcelas de la r
lidad que necesitan de una explicaci
racional, al carecer de ella, sélo encue
tran atisbos de fundamentacion en
que llamaremos pensamiento climg
coldgico, tomado de Gustavo Bueno
Las Estructuras “Metafinitas”,1955—,
gue obtiene sus argumentos de las té(
cas artesanales y de la geometria. B
pensamiento climacoldgico es, al mis
tiempo, el nucleo y fundamento de M
pneumatologia.

El lenguaje ciudadano de la retdrica permite oparbs presocraticos
con laphysis,es decir, explicarla mediante un discurso probgbie sera
explicitamente utilizado, mas tarde, tanto pord@latomo por Aristoteles
para dar cuenta de parcelas deltgsispara las que no hay todavia una
ciencia conformada. Utilizaran la analogia en greglm, la pesonificacion,
el retruécano o la analogia de proporcionalidad paplicar el despliegue

(1)
esurreccion, «Alfar de Isenheimy, Museo Unt
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dialéctico delarkhé en laphysis.Los campos climacolégicos de Gustavo
Bueno son el nacleo generador o esencial que peexjlicar la racionali-
dad de esos campos en los limites con la raci@uhbicentifica. Estos cam-
pos climacoldgicos quedan asociados, en los présors, a los ciclos natu-
rales ophysiolégicosque les permiten explicar la formaciéon del cosmos a
partir de unos “elementos” primordiales insertosipreircuitopneumatol6-
gico.

De lalliada al Evangeliohay un trecho largo de casi nueve siglos. La
fuerza bruta, que aparece en el poema homériaesgiega conforme a un
ordenamiento, como veremos mas adelante, que disposu propi@thos
y nomosHomero nos la representa, a ella y a sus efectediamte los pro-
cesos vinculados al ciclo fisiolégico de la pnewset Este ciclo esta muy
presente en los filésofos presocraticos, ligadtr@saiclos naturales como
el de la generacion-corrupcion, luz-oscuridad gielo del agua. Entre la
lliada y el Evangelio,tenemos, ademas, a los poetas tragicos. Del espirit
gue nos trasmiten todos ellos —dice Simone Weill%242)— una vez des-
truida Grecia, no nos quedan mas que reflejos. Baema parte de esa
herencia se mantiene y atesora en la Idea teoldigicReino de la Gracia
que, segun Gustavo Bueno, Elnmito de la culturg1996:142-157), servira
de puente para la Idea metafisica moderna de @ultur

Simone Weil ve en la gracia el Unico modo de redios de la fuerza
bruta y ciega que se encuentra presente casi tddomgo en ldliada. La
gracia nos redime de la fuerza, haciéndola masrisdpe, aunque no evita
las heridas producidas por sus envites. Pero esaaf@s ya, por su esencia,
pneumatolégica, que es como decir que esa grasian@en Cristo, estaba
ya en ciernes m nuceen el propio cuerpo del héroe homérico.

El cuerpo pneumatologico de los héroes homériceslapd vinculado
con San Pablo ginemaque es Cristo. La Gracia tiene como referente las
virtudes teologales (Fe, Esperanza y Caridad) yidoes del Espiritu Santo
(Sabiduria, Entendimiento, Ciencia, Consejo, Fer@l Piedad y Temor,
segun Isaias 11,2). Siguiendo a Bueno (1996:142)mos llegar a vincu-
lar estos dones, carismaso pneumatade San Pablo, dginelmacristolo-
gico alpnelmade los poemas homéricos. Lpseumatason tan variables
como las funciones del cuerpo natural pero, adeynésto importa mucho,
los bienes repartidos por gheumason dados para el bien de la comunidad
(Corintios, 1.12). El Reino de la Gracia, mediante la Graciere, postu-
lada por san Agustin, proveera de una gran cantidackferentes munda-
nos, literarios, politicos, tecnoldgicos, arquibeitos, artisticos... De este
modo, conjeturo que todos los sensogramas y licieé@ticas que aparecen
en lalliada pasaron, via Reino de la Gracia, al comic actuaRdino de la
Cultura supone un eclipse de la fe en el Espirnt® (Bueno, 1996:148).
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Pero esta secularizacién no rompe con la heremt@&iar. El pneumare-
aparece con fuerza en el comic, pero ahora yaReieb de la Cultura.

Simone Weil (2005: “Dios en Platén”) ve prefiguraglaeino de la Gra-
cia en elFedro,apoyandose en pasajes en los que el alma del hpateee
aspirar, por analogia, al mismo alimento que comslardivinidad: pensa-

miento y ciencia pura (247d).
P— Todo el pasaje habla de una
R ~ eucaristia cosmica de la que el
hombre quisiera participar para
emular a los dioses. Pero inter-
esa, sobre todo, la percepcion
gue tiene del pasaje 251a-251c,
en el que Platon describe los
efectos fisiologicos cuando se
contempla la belleza fisica,
efectos muy similares a los que
sufre el niflo cuando echa sus
dientes. Para Weil (2005:111),
el Fedro es un ensayo de teoria
psico-fisiologica de los fenome-
nos que acompafan a la Gracia.
Este pasaje es, en realidad, un
tratado de pneumatica —se ana-
lizard mas adelante— y toda la
descripcion que se hace de los
cambios fisiolégicos tiene ya
sus antencedentes en la descrip-
cion de lalliada, como veremos
en los capitulos siguientes, de la
gue llamareé “alma meteorologi-
ca” de los héroes homéricos.

La Gracia, en el limite, busca transformar el caerg@rnal en cuerpo es-
piritual, pneumaticoJo que sélo puede ocurrir por un aporte sobredalien
de energia, tal y como sucede en la representagda resurreccion de
Matias Grunewald. Fueron los primeros cristianogrgs, por semejanza,
con el Pneima(Espiritu) del Sefior buscaron esa transformacrorsies
cuerpos. De aqui procede la representacion deotéagtioksg como es-
plendor materializado. Dice Pablo en 2 Corintids33.

N
>
N

o
. /.
i ,”

Mas nosotros todos, con el rostro descubierto bevando como espejos
la gloria del Sefior, nos vamos transfigurando emikma imagen de gloria
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en gloria, conforme a como obra el Espiritu deldethemeis dé pantes
anakekalymmen(i) pros p (i) t n déksan Kuriou katoptridsémenontaut n
aikbna metamorphoimetha apo dé&kseis ddksan, kthaper apd Kyriou
Pneumatos ).

Esta transformacion generara multitud de recursmsograficos (senso-
gramas Yy lineas cinéticas emocionales) que sefradbs por el comic
para expresar las emociones de sus personajesCanrios 4, 6, famen
Efesios 1, 18) dice San Pablo quedaksade Dios, su gloria, sera conocida
por nuestros corazones cuando brille en la fazrd#d quienes son ilumi-
nados participan dglneima(Hebreos, 6, 4). Para San Pabliksay dyna-
mis son conceptos intercambiables (Schlier, 1991:10@) wiliza para re-
saltar lo poderoso o lo luminoso. dgnamisjunto con laenérgeiason, en
Aristoteles De anima, 424a3-28; 418a29-b2Metafisica, 1070b16-21;
Acerca de las sensacione$39b10-18), los reguladores de la cantidad de
brillo, de luz, que puede generar una entidad pamEsadynamisactia
(energoumén en el cristiano por mor dehelma(Efesios, 3, 20)kata t n
dynamin tn energoumén Aunque elpnelmacristoldgico no pretende ser
un pnedmaphysioldgico, se construye, no obstante, por amaloegn los
ciclos naturales y biolégicos (generacién-corrupcimclo del agua, ciclo de
la pneumatosis En la carta a los Efesios (2.1-10) San Pabldahamplici-
tamente, de cdmo la gracikhéris) ocupara el lugar dgheimagphysiologi-
co que los griegos conocian muy bien graciasléalda. Al respecto, tene-
mos el pasaje de los Hechos de los Apostoles @bdapitulo 2) donde el
pnedmaactia por antifrasis con el vino a cuyo controcye, desde la
cultura subjetiva, dedica Platon parte del capifulmero de lad eyes.Si
por algo se caracteriza phelmaes por susobria ebritas.Sus efectos
menadicos, en el rostro y los ojos, tienen su spmediente representacion
en los sensogramas del comic por analogia corinead cinéticas y senso-
gramas de ldliada, como ya demostré eba estructura tropologica del
rayo visual.Un ensayo de hermenéutica materialidtkenarse del Espiritu
(epl sth san pantes pneumatos agjias como llenarse de vino porque en
ambos casos la distorsion de la realidad es pap@lnmienza el pasaje de
Pablo con un simil meterologico (ciclo del aguag gameda los similes
(h spe) de lalliada (Hech 2):

Al cumplirse el dia de Pentecostés, estaban tegdsg en el mismo lugar.
De repente, se produjo desde el cielo un estruezaiog de viento que so-
plaba fuertemente, y lleno toda la casa (egkn hoélon ton oikon) donde se
encontraban sentados. Vieron aparecer unas lengpras, llamaradas, que se
dividian, posandose encima de cada uno de elloger&eon todos de Espiri-
tu Santo y empezaron a hablar en otras lenguasn fg@spiritu les concedia
manifestarse. (...)
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Estaban todos estupefactos y desconcertados, didcénunos a otros:
“¢,Qué sera esto?” Otros, en cambio, decian en sdouda: “Estan borra-
chos”.

El vino no sélo produce zozobra en el cuerpo derggae llena con él a
rebosar sino que suelta la lengua, atada por léesialol de la prudencia. Un
hombre “borracho a rebosarArt r hyperpl stheis méth) sera el que le
desvele a Edipo que su verdadero padre no es Réliipm tirano,779). El
vino, junto con el vinagre, forma parte del sulhiel agua. El dogma de la
Transubstanciaciéon encuentra su “momento” analégicoos principios
racionales que de este dogma pueden rastrearaecenversion del agua en
vino  como subciclo (agua-vinagre-vino) que forma paré aiclo del
agua que Aristételes explica en ddetafisica(1016al17-24, 1044b29-
1045a6) usando para ello su teoria hylemorficatramsformacion del vino
en sangre tiene su momento escenografico y raciemdh craterizacion

una craterizacion pitagorica que tiene su momeuntaristicoen la crate-
rizacion del alma del mundo enl@meode Platon (35a y ss, 41d y ssdel
vino griego con agua de mar para su conservacidosetraslados mariti-
mos (2001, Soler:287-288). Un mar que ya Homerdifmadba deoinopos
pontoso de porphyreos,colores estos que se encuentran entre los brillos
cromaticos de los purpuras azules y rojizos. Efidala se califica a la
muerte com@orphyreos thanatofliada, 5, 82-83) por contiglidad con el
color de la sangre (17, 360-361) que sale a bonlestde las heridas de los
héroes homéricos. De esta manera, se traba racienid todo un ciclo de
cualidades cromaticas que mantienen, segun Arisshten substrato Unico
(hypokeimenon t6 autd016a23 Metafisicg, es decir, una misma materia
comun que al modificar sus cualidades varia ersenaga o0 definicion. Nos
encontramos ante una transformacadamarficade elementos procedentes
de la cultura griega (primer estrato analdégico)ahamaorfosises un meca-
nismo dialéctico postulado por el materialismosidfico de Gustavo Bueno
gue explica lasnetabasis allo génague se producen en el seno del Mundo
o Cosmos.

En el paso de lanalogia entigyriega a laanalogia fideiel pnelméabus-
ca ser desarraigado de su nucleo esencial quyessologicoy pneuma-
tologico. De este modo, se propicia la presencia de momemal®gicos
desvinculados de los campos iniciales que configineialmente las meta-
foras cristologicas. Asi, por ejemplo, la metafdeaCristo como cabeza de
la Iglesia kephal toG s matos, ts ekklsia9, o de la Iglesia como cuerpo
de Cristo, no podria captarse sin m&sanalogia capitis in corpore natura-
li, dado que Cristo propicia nuestra salvacion y resign de entre los
muertos, vulnerando, pero también prefigurandoiretiito pneumatolégico
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de lapneumatosi®n lacircumincessia circuito entre las dos naturalezas
de Cristo Los momentos o “estructuras analogicas” estariasgmtes en el
Timeode Platén (30b-34b), donde se habla del cosmosp ctmmun ser vi-
vo, ds ion, en donde se habla delma tol kdsmowy dels ma tol pantosp

en Sobre la naturaleza de los dioseg, Ciceron (1.35-36, 3.9) o en Sexto
Empirico enContra los mateméatico®.79). Poranalogia fideila Iglesia es

la unidad de personas unficadas por Cristo, endridelPnelimags decir,

es lacommunio sanctoruni.as “estructuras envolventes”, de la cultura ob-
jetiva, surgen bajo el presupuesto (Bueno, 2004:172

de la existencia de configuraciones supra indiviskigoncretas, en funcion
de las cuales se hace preciso decir que lo alistsant precisamente las con-
ductas individuales y psicoldgicas.

Esto supone que los procesos que
analogia fidei —e correlaciones internas
de la fe tal y como las entiende el Papa ¢
su libroJesus de Nazare2008:13, 37-3- |
entiende como un “momento abstracto
del Espiritu oPnedmague es Cristo (bus-
cando en el Antiguo Testamento la co
firmacién de su venida) son, en realidac
procesos que se explican analégicamentg
partir de ciclos naturales como el de |
pneumatosis.

Es laanalogia fideiquien se impone a
la analogia entisen la polémica sobre los
oraculos de Apolo durante la Patristica.
verdadero profeta es el que ejerce
proph teia frente a lamantik de los adi-
vinos bajo advocacion de Apolo. Los Pa-
dres de la Iglesia falsificaran sus profecias
para asimilarlo por completo; es el caso de Gredgddcianzo que a finales
del siglo IV hace que Apolo anuncie su propio fifiileto, 2010:146). Los
verdaderos profetas son los del Antiguo Testaméidcemias, Ezequiel,
Jonas) cuyas profecias son las Unicas que habréonueterse a la hermen-
éutica de lanalogia fidei.

Sucede, entonces, que el transito de los contegidbsgales en sentido
subjetivo a los correspondientes “contenidos calés’ en sentido objetivo
puede ser interpretado (Bueno, 2004:173) como simghte un proceso
por el que la estructura analdgica de partidas®cdi en los cursos operato-
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rios genéticoggue la determinan. Es posible, entonces, reintiples de-
bates de los etélogos y antropdlogos partidariogsnd&aturalismo innatis-
ta” como una derivacion del naturalismo radicalagenismo, de los tedlo-
gos de la Gracia; en tanto que, por ejemplo, laciws psicoanalitica de-
fendida por Freud quedaria asociada a las doctsolenaturalistas de la
Gracia (Bueno, 2004, 146-147). En todo este proltegae no queda intac-
ta es la concepcion dphelimague pasa de ser un don de la Iglesia univer-
sal, por cuyo concurso ésta se constituye y tramsfpoa convertirse en una
corriente o flujo cinético, expresado mediante sgramas yemanatagjue
dan a la voluntad y a ldianoia una dimension energética, propiciando asi
gue elPnelmaque es Cristo tenga una presencia escatolégioa,” piejeti-
va”, de dificil asimilacion por ggnelmapaulino.

En Watchmende Alan Moore y Dave Gibbons, Osterman queda-ence
rrado, de forma fortuita, en la camara de pruelgaslisociacion atdmica.
Nadie puede sacarlo hasta que el proceso inciada enerior finalice, pero
para entonces ya sera tarde. Osterman queda camplgie desintegrado.
Pero vuelve transfigurado (2009: 119-120). Apanggesero como un ser
physiolégico del que sdlo se ve el sistema cirouiat luego el sistema lo-
comotor y, por ultimo, se produce la transfigurac@ompleta como Dr.
Manhattan. En este momento aparece en una viffadesdo la transfigu-
racion de Cristo, en toda su gloria, ascendiendoahl@s cielos (Lucas,
24.50-53). Sin embargo, todo el proceso de tramsfgdn forma parte de la
“cultura objetiva”: una energia descomunal, atomégee causa una transfi-
guraciénphysioldgicay pneumaticaA la que, ademas, se asocia el color
glauco que surge por causa del brillo intenso agbcalkyanodno azul
oscuro, color propio de la perspectiva aérea. Uor @milar, asociado a la
perspectiva aérea, aparece en el angel que acoragdia Juan Evangelista
de El Bosco efsan Juan Evangelista en PatmBascolorkyanolngen tanto
gue aparece asociado a la profundidad del paisajeciglo en lontananza,
lo encontramos descrito en el trata@ooblemata (944b21, 932a23,
934a21) detorpus aristotelicum.

A muchos les molestara —o les llamara la atenci@i-transcurrir te-
olégico de los recursos expresivos del comic, psriransito obligado para
explicar sulaicidad, en el seno de la “cultura objetiva&&pmo resultado del
paso postulado por Gustavo Bueno del Reino de #&i&mal Reino de la
Cultura (1996: 147):

En todo caso, la Gracia santificante, como la @rastdicinal elevante, es
lo que “justifica” al hombre en el mundo y le cané su dignidad y elegancia
propias. Son exactamente las mismas funciones dsetande se asignaran a
la Cultura. Por ello decimos que la idea de unfiBeale la Cultura” —de una
cultura medicinal, “ortopédica”, que remedia, coumconjunto de protesis,
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la supuesta debilidad innata de la criatura, eg diecla cria humana, pero
sobre todo de una cultura elevante vy jsutificantesHa secularizacion de la
idea del reino cristiano de la Gracia, que taml@émmedicinal, elevante y
santificante. La “dignidad del hombre”, que el tiaisismo hacia consistir en
la superioridad que la Gracia le habia conferidogmezima de los animales, y
aun de los angeles, podra fundarse después, a ttava cultura, no ya tanto
en su divinidad, cuanto en su humanidad. Las psdjgiencias divinas” —la
Teologia dogmatica, la ciencia de la religiéon, &cterminaran convirtiéndo-
se en ciencias humanas.

Amsterdam, 1671.

El cdmic es, por analogia con el andlisis de Gasieno, unalisci-
plina humana y mundana, fruto de la secularizacion égidde la Gracia.
Esta secularizacion (Bueno, 1996:148) que originar@ceso de constitu-
cion de un Reino de la Cultura, implica, al tiempo,eclipse de la fe del
Espiritu Santo. En este proceso, por influencitadeforma de Lutero, apa-
rece la Psicologia como producto genuino del nuéwero interno”. El
cémic sera con el tiempo, casi tres siglos despugesauce nuevo por don-
de fluira el soplo del Espiritu descarnado, hakliteformas iconograficas.
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del L5 isparismo
&)

El aigle o resplandor que rodea a los personajes tieneaamricko que
puede rastrearse desde el siglo VI, época aprodrdadomposicion de la
lliada hasta el momento actual (segun Codofier, 2004:285.)y pasando
por la Edad Media, el Renacimienfoe(spectiva naturaliy artificialis) y
el Barroco (emblemaética). La emblemética disponswtepropios cbdigos;
puede comprobarse en la obra de Francisco Xavier Ddater purisima”,
Ausburgo, 1750, ehigle o resplandor que sale de la Virgen y el Nifio. El
caduceo con ojos de Atanasius Kircher es uno datidmitos, como explica
Fernando R. de la Flor (2009:112, 120, 235), de higpanapietas regia,
que sirve de fundamento paraRapublica CristianaLa emblematica ba-
rroca sera utilizada en los anuncios de publiciamio puede comprobarse

_ en el anuncio de matarratas de la
‘ “EIN O G AT« revistaNuevo Mundogel 24 de
Producto especial M,A-TA-RAT_A: mayo de 1929. De la hoz’ que
L lleva la muerte a sus congéneres,
salen unos brillos, representados
por unas lineas que salen de la
hoja de la guadana.

El uso que se hace en el
comic delaigle supone la ruptura
con els ma pneumatikérgon el
cuerpo de Cristo y con su actua-
lizacibn mediante los sacramen-
tos del bautismo y de la santa
cena. El cuerpo humano no se
muestra en el comic para ser re-
dimido ni rescatado de ningun pecado original sine aparece, muchas
veces, en el ejercicio del propio pecado, mostraosi@l lado mas oscuro
de la naturaleza del ser humano. En “Los viejostgés nunca mueren” de
Otro romace suburbanale Alan Moore y Juan José Ryp, (Glénat, 2010), el
aura no es precisamente de santidad sino que roédmoa el amor, funda-
mento de lacaritas, es corrompido por el hombre. Cristo es “destello es
plendorosogpadgasmg de la gloria de Dios e “impronta de su substahci
(Hebreos 1.3). La recepcion que hizo el comic dergo mistico de Cristo
lo mundanizé y encarné en hombres y mujeres de dat#dia y condicion
moral, desparramando en cada uno de ellos todgseledos del hombre,
con la ayuda de la fuerza iconografica heredadandedo griego, y en con-
creto de ldliada.
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De este modo, el
problema del mal, re-
surge, en la sociedad
moderna, al mundani-
zarse los sensogramas
y lineas cinéticas de la
Gracia y derramarse
sobre las vifietas para
mostrar y visualizar
todo tipo de pecados.
Una metéfora visual
del pnedmaenredado
con el mal y la vileza
podemos encontrarla
en Watchmende Alan
Moore y Dave Gib-
bons (DC Comics,
2009, Planeta DeAgos-
tini, p. 60). En un
flashback de Daniel
(Buho Nocturno), al
final de la ceremonia
de inhumacién de Co-
mediante, se funde el
recuerdo de una accién
comun durante las
huelgas policiales
habidas contra la
hegemonia de los Vi-
gilantes y la voz eoff

del sacerdote diciendo, mientras la figura recaaddel Comediante queda
envuelta en los gases lacrimégenos que actUughaenakony pneimaal

mismo tiempo:

... Que transformara nuestro vil cuerpo de modo mueda ser como su
glorioso cuerpo, de acuerdo con sus providencidsginios... Por los cuales
es capaz de albergar todo lo creado en un suefiuclEs una voz que
provenia del cielo que me dijo... De aqui en adejarienaventurados seran
aquellos que mueran al amparo del sefior porqueaigse de sus afanes.

Sefior, ten piedad.
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Tras la segunda guerra mundial hubo una critioaz fat comic book
Implicita en ella, habia un choque generacional ppgia inscribirse en el
mismo ataque que enfrentd a padres e hijos poadalgock ‘n’ roll. San-
tiago Garcia, en su librioa novela graficg2010:133-139), cuenta cOmo en
torno, muchas veces, a las iglesias parroquialesgsmizaban colectivos de
ciudadanos que ejercia una férrea
supervision sobre los cdémics que
leian sus hijos. En 1948, el psiquia-
tra Frederic Wertham planteé la
tesis de que existia una relacion
directa entre los comic books y la
delincuenca juvenil. En 1954, pu-
blic6 una recopilacién de todos sus
ensayos bajo el titulo deeduction
of Innocentel mismo afo en que el
Subcomité del Senado para Delin-
cuencia Juvenil comenz0 su inves-
tigacion sobre la industria del co-
mic book. ElI Subcomite, presidido
por el senador Robert Hendrickson,
se centr6 exclusivamente en los
comics de horror y crimen. Al final,
hubo una regulacion que conllevo
la pérdida de un considerable
namero de publicaciones y de tra-
bajo para guionistas y dibujantes. El
apartado 6 del Cdodigo del cémic
decia que “en todos los casos el
bien triunfara sobre el mal y el criminal sera icg&to por sus delitos”.

En 1948, elAmerican Journal of Phychotheragyolumen 1), se hacia
eco de las tesis de Wertham. En ese niumero, Geeggnan, en su articulo
“The comic books and the public”, llega a afirmaedsuperman es un claro
ejemplo de megalomania paranoide en la que, astiddos comic books,
se educa a los nifios, de una manera, dice, aunlenastadora que la edu-
cacion recibida por los nifios alemanes duranteekmo. Resulta parado-
jico que una nacién como la americana, en la qus®lde armas de fuego
apenas esta regulado y en la que poseerlas sedentiemo una reivindica-
cion de la libertad heredada de los padres dett@mpeargara todos los ma-
les de la sociedad sobre las espaldas de unariag@tmismo tiempo, bo-
yante e inocua.
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Mientras esto ocurria la sociedad ameri-
cana usaba los sensogramas Yy lineas cinéti-
cas del cdmic para vender sus productos en
las mismas revistas en las que Frederic
Wertham escribia contra los comic books.
Puede verse un ejemplo en el anuncio de un
producto de limpieza para muebles de la
revista americana Journal, del afio 1953. Esta
doble moral fue denunciada por MAD, crea-
da por Harvey Kurtzman que, con ella, inau-
gurara una de las revistas mas influyentes en
la historia del comic book, cuya vocacion
fue, en los afios cincuenta, burlarse de los
iconos de la cultura americana (Santiago
Garcia, 2010:125-129). El anuncio de la cer-
veza Potgold lasicos MAD 2, Planeta
DeAgsotini, pp.131-136) aparece parodiado,
en un segundo anuncio que desvela lo que se
oculta tras una parejanglosaxontradicio-
nal. Tras las apariencias se oculta la verdade-
ra naturaleza de los hombres y mujeres que
actian bajo estandares morales y estereoti-

pos cara a la galeria. Otra parodia de MAD

(Clasicos MAD 2, Planeta DeAgsotini, p.

254) la tenemos en la venta mediante acumu-
lacion de cupones para comprar todo tipo de proguct

Cuando elpneumapaulino comenz6 a brillar sobre los productos de

limpieza para mostrar sus excelencias, nadie gadsrise cuenta de la te-
rrible impiedad que se estaba cometiendo. En wnspiritu Santo actua,
la muerte ya ha sido justipreciada para el hombriedAquel transformara
los cuerpos carnales en cuerpos espirituslesata pneumatikdl Corin-
tios, 15.44), pero en el interin, el hombre corcamaleodnica capacidad para
convertir todo lo que toca en mercancia, pondréigmen almoneda al
Espiritu de Dios, con la inestimable ayuda de éxsursos heredados de la
lliada. En tanto, la Iglesia deberia de notar la presahgineumague es
Cristo (2, Corintios, 3.17), mediante los milagmpge anticipan, sobre el
cuerpo mortal, al pneumético y con la ayuda, adeudos sacramentos
del bautismo y de la santa cena, en los que dlatrtispuede experimentar
las repercusiones del poder vivificador del cuegbarificado de Cristo
(Cullman, 2000: 15). Un cuerpo que, en su transfigdn, san Marcos des-
cribe asi (Marcos 9.2-7):
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Y seis dias después toma consigo Jesls a Pedtmigdan Juan, y sube
con ellos solos aparte a un monte elevado. Y ssfotemé(metemorphth )
delante de ellos; y sus vestiduras se tornaroretbeamntes, blancas en extre-
mo, (stilbonta leuka lian)cuales ningln batanero sobre tierra es capaz de
blanquear asi. Y aparecieron a su vista Elias ys&piy estaban conversando
con Jesus. Y tomando Pedro la palabra, dice a:Jeabi§ bueno es estarnos
aqui; y vamos a hacer tres tiendas: una paragipara Moisés y una para El-
fas. Porgue no sabia qué decir, pues quedarondaesapor el espanto. Y se
formo una nube que los cubii@phél episkiadsousa)y vino una voz de la
nube: Este es mi hijo querido; escuchadle.

El milagro de la ropa inmaculada se ira repitieedonuestros televiso-
res. La pantalla se quedara, por unos instantelaaco, con un brillo in-
tenso, procedente de la completeérgeiade los pixeles rojo-verde-violetas,
que remeda el resplandor de la transfiguraciénsdela pneumatikonSe

nos quita la macula, en apariencia, por efectov@ate los blanqueadores,
pero el pecado, la mancha, sigue ahi, aunque odtllit&efior Jesucristo,
dice Pablo en su carta a los Filipenses (3.2ftpnsfigurara
(metaskhmatisei) nuestro cuerpo de bajeza, hecho segun el tallesue
cuerpo de gloriat (i) s mati t s dokss), segun su poderosa accifkata
t n enérgeian)capaz aun de subyugar a si todas las cdshgaso dehiglé
o resplandor olimpico al cuerpo de gloriaij s mati t s dokss) sigue los

27



LA DISOLUCION DEL REINO DE LA GRACIA
ENRIQUE PRADO

procesos deliamérfosis;mecanismos que, segun Gustavo Buerseyi-
sion: Apariencia y Verdad?000:115), pueden advertirse en otros campos
en los que tienen o tuvieron lugar procesos desfimamaciéon o de evolu-
cion de morfologias bioldgicas o culturales. D& esbdo, mediante el con-
cepto dediamorfosisse podria explicar el paso histérico gaelmagriego

al pnedmapaulino.

El participiostilb n aparece en |diada, en s6lo dos ocasiongzara ca-
racterizar a Paris por metonimia con sus ropatabtds (3.392eimasin y
para describir los vestidos de quienes danzabamarde las escenas del
escudo de Aquiles (18.59&it nas stilbontas elair). Toda transformacion
0 metamorfosis va seguida de un brillo intenso, suerte de fundido en
blanco cinematografico. Este fendmeno es desanitel eanto 2 de IHiada
(2.318) en el portento da@rakon que, tras devorar a los nueve polluelos
Zeus la hace conspicuarids lon), es decir, la hace brillar para luego apa-
recer convertida en piedra. A esto ha de afnaduseetblanco de referen-
cia, en lalliada, es siempre el Olimpmuynevado Qlympon aganniphon,
1.420) que por ello se muestra siempre reluciemrgptendorosaafgl entos
Olympoy 1.532). Este monte sagrado sera el marcador ticumgara el
blanco de referencia en los lavaderos de Nausit&h gais de los feacios,
en laOdisea(V1.42-45). Puede verse una imagen de este moniesiaia,
sacada deAtlas Mitologico de Greciajel fotégrafo y filblogo poleso Pedro
Olalla.

La transfiguracion de Jesus afecta a sus ropasejueelven de un blan-
co brillante, centelleante, de teuk aigl como el que sale del Olimpo en
la escena del lavadero de Nausic@digea,VI.45). El esplendor que da
lustre a un traje se muestra, en el comic, medianlies que irradian del
mismo, algo que puede verse en el dibujo de Sco@ldid (2008:136). En
este canto de la Odisea (VI.229-235), Atenea peepadlises para su en-
cuentro con Nausicaa. Le hace parecer mas fuesieaho y derrama en su
cabeza&haris en forma de halati6 khryson perikheutai argy(i) an r), tal
y como se representa en el dibujo:

Ma entonces Atenea, por Zeus engendrada, le hizo
parecer mas robusto y mas alto: los densos cabellos
le brillaron pendientes de nuevo cual flor de jaxin
Bienasi como entorno a la plata de un cerco de oro

un varén sabedor que de Hefesto y de Palas Atena
aprendio todo el arte y realiza preciosos trabajos,

tal la diosa de hechizasl6 su cabeza y sus hombros.
caminnando sefiero después, se sento en la rompiente
de hermosura radiante y de gracia.
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Queda asi Ulises, ante la vista
de la hija de Alcinoo, “radiante en
hermosura y gracia”kéllei kai
kharisi stilb n). La kharis nos
dice este pasaje de(aiseahace
que el hombre se asemeje a los
dioses de igual modo a como un
habil artesano es capaz de fabricar
la imagen bien torneada de un
hombre. La gracia griega es un
don de los dioses capaz de trans-
figurar laphysisde un ser humano
pero sin comprometer su trascen-
dencia. A su muerte sera gitdo-
lon, nunca un cuerpo transfigura-
do.

Pero también la gracia es vificadora. La graciaaseada por Afrodita
sobre la cabeza de Pandora le da los dones del (@nadyajos y dias59-
68) —y parte de su identidad como mujer— que septetaran con los
procedentes de Hermes. Previamente Hefestos larephisy le dio el
pneldmavivificador. Ya veremos mas adelante como el dieslad fragua
construye con inteligencia pneumatologica todosastefactos. Pandora es
un thauma(Teogonia,588) nimbado de gracia (Vernant, 2002:183-191).
Dispone denoos, sthenog aude(juicio, fuerza y voz) al igual que las dos
sirvientas de oro (robots) sobre las que se ap@faskd (18.417). Pero a
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diferencia de ellas, tieridharis,ha sido consagrada al desgaste de la vejez y
de la muerte, frente al brillo del oro que tienea@dn de eternidad, como
la de los propios dioses. Pandora no es un artefpe se asemeja a un ser
vivo, ella es un ser vivo, es la mujer que, hastareomento, no hubo sobre
la tierra. El brillo de l&harisle insuflara fuerza, movimiento y voz. En este
punto la figura de la mujer no presenta menoscéduma frente a lo que
sera su progresiva marginacion en el ministerieséal del catolicismo ro-
mano.

Luc y Frangois Schuiten ébaparazonesje la serid.as Tierras Huecas
(2004), muestran dos seres metalicos, dos robats,pgra hacer el amor
deben deshacerse de sus caparazones. El don dita\frertido sobre Pan-
dora, lakharis, es lo que la diferenciara de cualquier otro artefaonstrui-
do por Hefesto porque hace
del metal carne ynelma
capaz de desear y de ser
deseado. A la Virgen Matria,
sera el angel Gabriel quien
anunciandole el nacimiento
de Jesus, le dira (Lucas, 1,

25) “Alégrate, llena de

gracia (kekharit men), El

sefior esta contigo”’Maria

ha recibido de Dios el don

gratuito de la Graciae(res

gar kharin para ti the i)

que revertird en su vientrer( gastr), procurando una mixtura pneumatica.
¢,De qué modo sucedera? La escenografia pneumatieangisma que la
que encontramos en Mliada cuando los dioses y los héroes se hacen
invisibles ante los demas/iid. en El Catoblepas, n°® 73,as ciudades
pneumaticap (Lucas, 1, 35):“El angel le costestdé: “El Espiritu Santo
(Pnelma agionyendra sobre ti, y la fuerza del altisimo te cuéraon su
sombra(episkiasei soj)(...)". Es elPneimael que permite que, a pesar de
su avanzada edad, Isabel conciba un hijo, al Bendel Espiritu Santo
(Lucas 1, 41l1:epl sth pneumatos agigu No se trata sblo de que la
representaciéon iconografica de lo sutil y espitjtea el Nuevo Testamento,
tome la forma con que se presentan las materi@gpdeumatoldgicas en
la Iliada, sino que, ademas, esa materialidad sutil, —quardstitil que es,
acaba por ser espiritu— forma parte del circuittagmeumatosis.

Los halos, en l&doracién de los Mago§adua, Capilla Scrovegni) de
Giotto, sobre las cabezas de todos los personagdagman parte de la
Adoracion, se asocian al brillo del oro, y por dgiidad, al fuego del
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cometa o estrella que guio6 a los tres
Reyes Magos hacia el portal de
Belén. Indican la santidad de unos
seres en los que se supone que el
cocimiento de los humores produce
manifesaciones energéticas que se
deberian a los efectos dghelma
Pero elaigl o halo, saliendo de la
cabeza (V1.229-235), toma su pleno
significado, mucho antes, enlléa-

da, como veremos, para manifestar

la

org , colera o irritacion de los

héroes homéricos (caso de la colera
de Aquiles), cuyos sensogramas
asociados pasaran a ser manifesta-
cion delpnedmapaulino.

Puede que hallemos un halo o

aigle que salga de la cabeza de un

personaje en el comic por contigi-
dad con un foco de luz, como sucede en una devéaduwaas de Spirit, en
La muerte de Autumn Mewlg Will Eisner: la luz de la lampara queda tras

la cabeza de la mujer, formando un
halo a su alrededor que resalta su
belleza. Se trata, sin duda, de un
juego paratactico de composicion
retérica, en el ambito de la imagen,
pero que responde a una situacion
pneumatolégica, previa, en la que el
pnedmadespliega toda su energia o
capacitaciorphysiologica La meta-
fora queda cumplica —ya no por
contigliidad de las partes que la
constituyen sino por fusién de las
mismas— también en Spirit, en las
hirbnicas secuencias dea historia
de Gerhard Snobbledonde Gerhad
termina por “volar”, pero en sentido
metaforico, conforme a un simil
procedente del reino de la Gracia.
Este recurso expresivo se extien-
de a los animales que pueden apare-
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cen nimbados como ocurre &banco, de Jiro Taniguchi (2010, tomo 2,
p.119). Con el comic, gilheimase extiende no solo a la relacion del hom-

bre con los nimenes sino a la relacion de éstettoa hombres y con los
animales.
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