LA DISOLUCION DEL REINO DE LA GRACIA
ENRIQUE PRADO

MAS ALLA DE LA ESTRUCTURA FORMULAR

Las estructuras minimas delli@da no se reducen a la estructura formu-
lar estudiada por Parry. La complejidad narratigdadliada no queda dis-
minuida por los abatares de su transmisién oral sjneduda, exige estruc-
turas formulares que permiten esquemas nemotéciuens que ni esclero-
tizan ni cosifican la frescura de la trama.

En lalliada, toda la cultura griega, todo el imaginario griegsta al ser-
vicio de la trama y de la construccion de los peafes. Los anclajes de esta
construccion tienen caracter visual, es decir, rreaua operaciones con
imagenes y entre imagenes. El presupuesto de &éxtios anclajes estriba en
la conexidn indisoluble entyghysisy démas(cuerpo vivo). De manera que
la propiapsykhése mostrara también como natural o meteoroléglaapa
do de una niebla o vapor sutil. Un ejemplo lo teogmn el uso del vocablo
aitm que es el halito interior, energético, que proporaivida en el ciclo
de la pneumatosis y de la respiracion (9.609-6089)Ly hace que nos
mantengamos en pie. Pexdtm es también el aroma de la ambrosia, con la
gue se unta Hera, que se extiende po doquier bhcialo y en direccion a
la Tierra (14.174). Los alientos energéticos eamtintes de los fuelles de
Hefesto (18.471) soeupr ston autm. El valor tecnoldgico de esta exhala-
ciones es indudable porque son las que permitiararetalurgia del escudo
de Aquiles, confeccionado segun la técnica debhdelmicénico o los me-
canismos 0 autdmatas como los tripodes robotic®873-376) o las mu-
chachas robdticas de oro
(18.417-418). Tampoco se
prescinde del color y mucho
menos de los brillos para
aderezar escenas o informar-
nos de las emociones de los
héroes homéricos.

Retomo el concepto de
vifieta, procedente del comic,
para mostrar que la confor-
macion visual de ldliada
atraviesa campos dispares
gue logran una presencia
plastica cuya riqueza y va-
riedad de matices supera con
creces la estructura formular.
La vifieta del comic, como
también las unidades mini-
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mas de imagen de Mliada, se sostienen, en la mayoria de las ocasiones,
sobre codigos iconograficos estandarizados quertisn origen en lphy-
siologiay pneumatol6gidnoméricas.

La pneumatologiay la physiologiade las vifietas visuales se asientan
sobre dos presupuestos fundamentales, apuntadoduanorCarlos Rodri-
guez Delgado (2010:78) en su reciente liBtalesarme de la cultura. Una
lectura de la “lliada” no hay una distincion, ni
pneumatica ni fisiologica, entre alma y cuerpo; loS  rojo purpareo
procesos de abstraccion son procesos dialéctico
armonizacion entre los ritmos corporales o situ_
ciones especificas de confrontaciompathosy el 179 R /3 Ve / 57
lenguaje que los designa, en otras palabras, los
procesos de abstraccién son descriptores de situa-
ciones que desencadenan procesos pneumatolédisasdgicos.

Sé gue es aventurado hablar de vifietas visualkslkada, entendidas
como unidades minimas de informacion hermenéu®ieeo el atrevimiento
se ve compensado con creces cuando se analiz&tile talliada bajo los
presupuestos apuntados. La narracion parataadgastructuras formulares,
los fundidos en blanco (apariciones conspicuad,8).8 en negro (desma-
yos y muerte, 20.417-418), los codigos cromaticasngticos asociados a
los dioses (20.19-28) o a la naturaleza (11.296;268 similes, entendidos
como transiciones metaféricas y nucleos metamd@fitas lineas (13.279-
283) y brillos cinéticos emocionales (1.101-104)cbnsideracion del cuer-
po como constituido por partes pneumaticas y diocaspitodo ello, a la vez,
forma parte de lo
recursos del comig
y, por ende, del
imaginario comun
de un ciudadana
occidental. Un
simple  ejemplo,
podra ayudar
entender esta pec
liar  vinculacion.
En lalliada (5.82-
83), la muerte se
califica de purpu-
rea  porphyreos
thanatos, color
situado en el espa
cio cromatico de
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los puarpuras rojizos), como si un manto rojo, agatude oscuro (como el
que cubre los ojos de Polidoro Priamida, hermanbl@zor, muerto a ma-
nos de Aquiles 20.417-418), se cerniera sobre jlos de Hipsenor. Una
metafora de igual calibre la encontraremosVWatchmen(DC Comics,
2009, PlanetaDeAgostini), en la pagina 70. La cdalaomediante se fun-
de en el rojo de la sangre, derramada sobre di@mdias la brutal caida,
con una transicién de imagen al rojo de las rosg®sitadas sobre su tum-
ba. Una metaféra mas elaborada la encontraremlaspggigina 85, en donde
Laurie se queja de Jon (un ser puramengumaticy haciendo una explici-
ta referencia al mito platénico de la caverna @ayuda del vapor de agua
que sale de una tetera. Estamos ante un recunsal yiopio de la poesia
homérica. En el mito de la caverna se escenifigatiphmente esa gradua-
cion y contraste del brillo, lo que entronca diaeeente con los cédigos
cromaticos de ldliada que explican la aparicion y la invisibilidad de los
dioses y cuya materialidad se sitla en el senoideldel agua.

Lo que corresponderia a la vifiet@ikonde lalliada es intercambiable
con el cuadro o pinturad¢ographiy. El eikontambién informa de opera-
ciones cromaticas. En 11.296-298, se asigna el amxadéao violaceo al
ponto. La operacién que explica este color se mu@smodo de simil; un
simil que desaparece por completo eDelcoloribus pero que en ldiada
sostiene una escenografia croméatica en la quepmaones con brillos,
para producir colores, quedan implicitas. Arisegeasigna al sol el color
amarillo Oe coloribus,791a4). El complementario del amarillo es el vimlet
y violeta es la sombra pro-
yectada por una superfici
amarilla conforme a las ===
leyes del contraste simulta
neo. Igual ocurre con le
descripcion de la perspecti
va aéra. Gracias al ciclo de
agua tenemos una mu
temprana descripcion de |
misma en ldliada (4.282),
con la ayuda de un simi
escenografico. Es explicada Be coloribus,794a10, mediante el contraste
simultaneo, que produciria sombras violaceas, Uates bajo una profunda
oscuridad se vuelven azul oscuras o del doyanoun. Aristételes erPro-
blemata(934al15-20) cita el pasaje delleada (7.64) en el que el Céfiro
logra ennegrecer el ponto. De nuevo, Homero utilizaimil para explicar
el tumulto del combate y la densidad de los coreh&ds. Este simil le con-
duce a la perspectiva aérea que Aristételes intexqikcar mediante su teor-
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ia de la vision (930a25-35), utilizando las leyebkabntraste simultaneo. En
Giotto, el azul oscuro, éyanodnde lalliada, aparece con profusion en el
fondo de sus frescos para indicar profundidad.| Eas® deEl retiro de San
Joaquin entre los pastorg4303-1305, Padua, Capilla Scrovegni). Este
contraste cromatico con el azul oscuro para indicafundidad aparece en
la lliada. El efecto croméatico es el mismo que el descritdosrversos en
gue se dice que las cejas de Zeus son azul os@uE28: kyanésin ep’
ophrys) sobre unos ojos brillantes (14.238yp ophrysin 6sse phaein
Este contraste entre ojos y cejas es utilizadol esdraic de lalliada de
Marvel para representar a Héctor ante su hijorgdacion de este, de pavor,
ante la vision de su padre revestido con todarsadura (6.466-475).

Descubrimos, entonces, como las unidades minimasatgenes o vifie-
tas, mediante la fuerza metamoérfica de los sinliéekalliada, van pasando
de ser “estructuras analogicagxplicacion analégica de la formacion de
los colores en logVieteoroldgicosde Aristoteles mediante el recurso del
contraste sucesivo y sinultaneo; constatacion datraste simultaneo en la
pintura, en laDescripcion de cuadros de Filostrg2p 18, 4 (6-10)] en don-
de se describe el reflejo que, procedente del colopura de la vela, cae
sobre las mejillas de Galatea)ser “estructuras envolventes” que formarian
ya parte de la “cultura objetiva” postulada por Budel ojo puede generar
todo el arco iris tal y como lo explica Aristotelea losMeteoroldgicos
345a4-22, mediante estructuras analdgicas; si segsisus pasos podre-
mMOosS reconstruir, en tanto funcionan ya como estmast envolventes, un
arco iris completo con los mismos recursos queleingé XX Albers de la
Bauhaus usard eba interaccion del coler1963, o Chevreul eBobre la ley
del contraste simultaneo de los ceks 1839 que seran los mismos meca-
nismos que conduciran de Turner al impresionjsmo

No se trata de que toda obra literaria, por sexepitle de ser dibujada,
comparta, por redundancia, los recursos iconogfatel comic. ¢Como
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podria ser de otro modo, ya que ha sido dibujadaedle ser dibujada? En
realidad, sucede también que los recursos icoriogsaflel cOmic compar-
ten un espacio, comun, con los deliada y precisamenteuando no es la
lliada la que es dibujada. Dicho de otro modo, los recudseamicos e ico-
nogréaficos del comic se encuentran ya presentesd ppnema de Homero,
antes de que el comic empezara a confeccionarcuigrecodigo expresi-
vo. Es obvio, no obstante, que ciertas escenaa itiada y de laOdisea
aparecen ya representadas en la pintura de lgas/aBor ejemplo, en la
cratera de los Ni6bidas (hacia 450 a.c.), vemoglaganza perpretada por
Apolo y Artemisa, hijos de Leto, contra Niobe, espalel rey de Tebas.
Apolo, que dirige, en linea recta, su mirada, aguhécia uno de los siete
hijos de Niobe. Una hermosa descripcion de es&nasia encontraremos
en lalliada (24.602-617). Otro pasaje muy conocido, represeeada pin-
tura de vasijas, es la venganza de Ulises que deabo con su arco, en la
Odisea(21.418-423). Podemos verlo pintado en el skyplhios de figuras
rojas, de Tarquinia (hacia 440 a.c.), donde puedseva Odiseo apuntando
y disparando con su arco a los pretendientes. &hmipasaje dibujado por
Navarro y Sauri hace hincapié en como la flecha pas los anillos de las

segures.

En todas estas representaciones iconograficasasiges de ldiada y
la Odisea,ocurre, ademas, que hay una prefiguracion normealdao(mos
del rayo visualyid. Prado, 2010) de la representacion iconica del nelcor
de un rayo visual, entendido como una linea reéata; como, mucho mas
tarde, aparecera en el comic. Puede comprobarseuisho en la “re-
flexion” de la mirada de Dick Tracy (1961) que a&ua observando un re-
flejo sobre metal, siguiendo una linea recta gpeocdkice el reflejo de una
imagen oculta a la vista. Se trata de una linga BGpee se muestra etologi-
camente como un camino entre el 0jo y la “presatiyo sentido y direc-
cion es el mismo que el de la flecha que va aa®ada. Al tiempo que
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disponemos de una descripcion escenografica deyactoria del rayo vi-

sual, con el tiempo, tal descripcidon se transfoarar una linea geométrica
mensurable. Asi, dira Herdn, en Gatoptrica(2 y 4), que la luz recorre la
distancia mas corta entre dc
puntos y que el angulo de ir
cidencia y reflexion sobre uni
superficie plana es el mismc_/*~

gue afirma Euclides en s
Catoptrica (definicion 3 vy =
proposicién 1), en relacion g
la igualdad de los angulos
incidencia y reflexion del rayc
de luz que incide sobre f:-'_
espejo, coéncavo, plano o cor
vexo.

Por todo lo anterior, definiré unafieta visualcomo aquel encuadre o
escena susceptible de ser dibujada (condicién agag® trasladada a un
story boardpero que, ademas (condicion suficiente), incorpasaecursos
que en el comic seran utilizados como:

- emanataso lineas cinéticas dindmicas o emocionales;
- procesos de condensacion de imagenes, como oculwe gimiles homéricos.

El fundamento, el ndcleo esencial que permiteetoanateo lineas ciné-
ticas dinAmicas y emocionales es la concepcionmatca Y fisioldgica del
ser humano que subyace erliada. En realidad, la concepcion del cuerpo
homérico es, al tiempo, pneumatica y articularclgrpo de los héroes esta
articulado; sus partesnglea, gyia son depdsito de fuerza y energia (R.
Delgado, 2010:83-88). Articulacionegy(a) y tendonesténontg sirven de
palanca para la fuerza descomunal que despliegénbetalla; y ellos son,
también, los que se desgarran y machacan (5.30563@8el agudo filo de
una lanza.

Pero aqui so6lo haré hincapié en la pneumatologiahoa con el Gnico
fin de mostrar que las “estructuras analégicasfadeneumatologia homéri-
ca acabaran por convertirse ermppeelmapaulino. Se trata de umansitus
gue desemboca en la prefiguracion de relacionesrialals que con poste-
rioridad se daran y apareceran en diferentes a@sn@bustavo Bueno,
1996:128):
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El andlisis de las procesiones de las personasadifuna suerte de “pro-
ceso formal circulatorio”, una pericoresis, un msx de “realimentacién”
llamado a inspirar, entre otras, la misma ideaadgrtulacién de la sangre).

Idea, ésta, deircumincessim circuito  entre, también, las dos natura-
lezas de Cristo que aparece prefigurada en los tratados galé(aize el
uso de las partes, Sobre las doctrinas de Hipéesrgt®laton mediante el
pnedma psykhog que, con posterioridad, recogera el mundo arabegl
tratado de Qusta ben Luka (muerto en Armenia dal3&gira / 912-3, d.C.)
Epistola sobre la distincion entre el espiritu yaéiha, de cuya version al
castellano disponemos gracias a una traduccidmrdeista poleso Carlos
Quirdés (1884-1960)Este tratado, de corte galénico, comienza pordina
seccidon anatémica del aparato circulatorio-resmii@tcon el fin de deter-
minar la funcion fisiolégica del espiritu (halitefal o pnemaA continua-
cion, define el alma con la ayuda de la doctrirrddplica y aristotélica, para
acabar analizando la funcién que espiritu vitalngaatienen en la fabrica
humana. El interés del tratado estriba en que eadd psicologia aristoté-
lica a la luz de los conocimientos anatomicos detés, proporcionando,
asi, una idea del alma y del cuerpo muy alejadasleoncepciones escolas-
ticas. Aparece en esta breve epistola el vislurdbrid que sera el camino
gue seguiran, mucho después, Servet, Descartaagzap

No es, pues, baladi o una mera coincidencia quddssubrimientos de
Miguel Servet sobre la circulacién pulmonar apasezen el libro cuarto de
la parte primera de su lib®hristianismi Restitutioparte ésta titulada “So-
bre la Trinidad Divina”. Estas prefiguraciones éaeontraremos también en
las religiones secundarias, en el politeismo griegocretamente en Roli-
tica de Aristoteles (libro |, cap. 4), es decir, enaxis de la teologia natural
aristotélica. Dice Aristoteles, para justificar peesencia finisecular de la
esclavitud en la sociedad, que de no admitirlaocesocpretender quedds
lanzaderas tejieran por si solas y los plectrosataa la citara, para nada
necesitarian ni los maestros de obras ni los aneestlavos Refuerza su
argumento recordando las estatuas de Dédalo opasi¢s de Hefesto que,
segun cuenta Homero, entraban por si solos erataldsa de los dioses; a
los que pone como ejemplo de algo maravilloso pamgosible realizacion
a escala humana. Aqui se prefiguran los mecanisotdgicos y la produc-
cion industrial automatizada como bien vio y reéolfarx enEl Capital
(seccidn cuarta, libro primero: capitulo XIIl, B 3, b).

El sistema fisioldgico galenico es humoral, potuehcia de Hipocrates,
y pneumético, concepcion ésta que toma de los wethielenisticos Erasis-
trato y Herdfilo. Unpnedmaque cuando se vincula aér inspirado se con-
vierte enpnelmao spiritus animi,muy presente en el corazon y las venas.
Estepnedma—como explica Galeno en fdel uso de las parte¥/ll, 8—
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al pasar por el ventriculo izquierdo del corazoppyefecto del calor que le
transfiere éste, se convierte @mema dsotikoo “espiritu vital” que al ser
vaporizada por el calor natural de corazén propogia las arterias una
sangre muy sutil cargada de espiritu vital quespartira por todo el cuerpo.
Llega, entonces, a través de las carotidas al cerEn los ventriculos cere-
brales acaba por convertirse en el “espiritu ardfrgcie sedifundira por la
substancia cerebral y (LOpez Salva, 2010:19-20)

a través del cerebelo y la médula espinal por téaservios y aportara al
cuerpo la capacidad de recordar, proyectar, reffexiy representar, esto es,
aquellas “actividades autbnomas” del alma racioad, estan encomendadas
al sistema nervioso central o autbnomo. Capacttarbién para la percep-
cion de sensaciones y para el movimiento volunta® corresponden a las
“actividades relacionales” del alma, encomendatisis&ma nervioso perifé-
rico, como pudo demostrar con sus experimentos.

La estructura pneumatoldgica por la dluéra la teologia dogméatica —y
que con el tiempo contribuiran a la constituciénlaécultura objetiva”
(Bueno, 2004:138)— parten de las “estructuras gmzds8” de lalliada, en
donde tales mecanismos aparegeima facie,ligados al circuito vital de la
alimentacion-respiraciomneumatosisge la physiologia hipocratica y, lue-
go, de la galénica. Estos mecanismos son el “niedeacial” que genera,
de modo efectivo, los sensogramas o emanatas guecapan luego en el
comic. Su presencia tendra una doble dimensiormatea y pneumatica,
gue se estudiara a continuacion.

EL HOMBRE PNEUMATICO

Las vifietas cinéticas o lineas de fuerza o emoldsnde caracter fi-
sioldgico y pneumético alcanzan a vislumbrarseleasireuito pneumatolo-
gico del alma meteorolégica homérica, tal y comarege en el siguiente
pasaje de lfliada (1.101-104), para caracterizar la célera de Agamend

En efecto, él tras hablar se sentd, entre ellésvsmto

el héroe Atrida Agamendn sefior de ancho dominio

irritado. Grandemente sus entrafias por ambos kEmtesgrecidas de furia

llenas estaban, ambos ojos parecian de fuegoneil{@ésse dé hoi pyri
lampetd nti eikt n).

El proceso por el que se anima emocionalmenteeapoues de caracter
fisiologico. Hay un receptaculo, phrénesgn el que se “ventila” un humor
o fluido, elkhélos.El resultado es una energia desprendigénosque se
hara manifiesta mediante el brillo de los ojibisda, 1.81-104) y por medio

40



ACADBEMIA
EDITORIAL

LA DISOLUCION DEL REINO DE LA GRACIA
ENRIQUE PRADO

del L5 isparismo
&)

de una accidén orientada, siendo sujeto de tal aadithymos(1.192, 2.36).
De hecho, el consejo que preside la reunidon detaags calificado de
boul n megathymn gerént n (“consejo de magnanimos viejos”, 2.53). Este
receptaculo ghr n) se convierte en sede de pensamientos con ure fuert
caracter emocional, asociado a una fuerte respirgdil.296, 11.324-325).
De los dos pasajes anteriores se deduce quigr la tiene un claro caracter
pneumatico que se asocia a la respiracion y atoiemmentoso que sopla
en alta mar. Cuando a Aquiles se le apare@delon de Patroclo, dice el
poeta que su imagen carecia por completphiténes(23.104). Patroclo ya
no combate y, por consiguiente, ya no hay situaalgnna que pueda so-
meterle a una tensidon emocional que requiera dea&lrespuesta que con-
trole sus emociones.
oy El Menos el khélosy el thymosse manifiestan como
*@!-’” fluidos corporales que se caracterizan por eldglie
*GCaw! desprenden. Son fluidos energéticos que se origihan
gg’@ﬁg . una suerte de coccion interior, capaz de desprender
energia luminica y vapores o humos, al modo en como

ﬁ C ~ ocurre en el horno del alfarero. Todos ellos puqaten
/@‘\(?i)@ ner en apuros g@hren,al raciocinio y ahoos.

Tanto elmenoscomo elthymostienen un compo-
nente claramente fisioldgico enll@ada. Son responsa-
bles de las emociones y se manifiestan como energia
calorifica, luminica y cromatica por mor de lasipass
que se cuecen en el cuerpo y que acaban manifestand
se en el lenguaje homérico como brillos. Podemagpeobarlo en el pasaje
de lalliada, I, 93-104 que tomaremos como paradigma de otrohosugue
aparecen en Homero.

Este alfar, que son las entrafias del héroe, n@&dk emociones sino
que procura pensamientos.

En 9.646, elkhdloses originado por la pneumatosis o cocimiento fi-
siolégico. La ira de Meleagro se cuece en su mtecorroyendo su animo
(9.565: khdlon thymalgéa pess). Asi dice Aquiles (9.646)pero se me
hinche de ira el corazéon cuando edw@mla moi oidanetai kradikhol
hoppote kein) /recuerdo. El verbooidé se aplica en procesos fisiologicos,
como cuando en @edro SAcrates explica como le nacen las alas al amado
qgue ha renunciado al goce sexual (251b):

)
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Y después de verlo, como ocurre a continuacioresigdlofrio(phrik s),
se opera en él un cambio que le produce un sudoracaloramiento inusi-
tado. Pues se calienta al recibir por medio deojos la emanacion de la
belleza con la que se reanima la germinacion dehgje. Y una vez calen-
tado, se derriten los bordes de los brotes dellasgs que, cerrados hasta
entonces por efecto de su endurecimiento, impegliaraquellos crecieran.
Méas al derramarse sobre ellos su alimento, la dafiala se hinché& d sé)
y se pone a crecer desde su raiz por debajo deetottmtorno del alma;
pues toda ella era antafio alada. Y en este pracdisoy borbota en su tota-
lidad, y esos sintomas que muestran los que eskéam@o los dientes cuan-

do éstos estan a punto de salir, ese prurit % 5
H H A 4 [ VENDRE A TOCAR 5 O 6 %
]%h

esa irritacion en torno a las encias, ||| "icras. s oias For
. SEMANA. CREO QUE
ofrece exactamente iguales el alma SERA SUFICIENTE.
quien estd empezando a echar alas. BL =
esta inquieta y siente cosquilleos en \,
momento en que le salen las plumas. /
Socrates describe un calentén sexi S
por contraposicidon al propio placer sexui {
La pneumatosis de las alas recuerda a le “feas
un ave. Las operaciones que generan =
crecimiento de esas alas del alma son cocimientesares que generan un
tremendo calor y que han sido inducidos por ungy@naun flujo de parti-
culas al que se llama “flujo” de pasidiméron. En lalliada (3.397), este
flujo aparece en una construccion paratacticaaeescripcion de la belleza
y el deseo sexual que encarna la diosa Afroditaueimtento de llevarse a
Helena junto a Alejandro (Paris) al que condujdadbatalla al lecho nup-
cial: st tha imerdenta kafii Gmmata marmairorfyeel pecho deseable y los
ojos resplandecientgsSudores, calores, ebulliciones, excitaciones.orise
ginan en el interior del cuerpo por mor de un caloocimiento.
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Ares se mete en el cuerpo de Héctor, en sus estrafal seno de su ci-
clo pneumatico para insuflarle un valor afadidajue suma la armadura de
Aquiles que le arrebat6 a Patroclo (17.210). Tamiiquiles se hincha co-
mo una oladidmat) que el
viento levanta con fuerza
le hace bramar como u
toro (memyks yte tauro$.

El exceso de pneuma genu
rado sale por las narices
como le ocurre al gato aira
do en Heathcliff (EI gato
Figaro), de George Gately.
To snortsignifica en inglés
“resoplar” y “dar bufidos”.
En Ledn el Terrible, de
Wim T. Schippers y Thec
van den Boogaard (2009), e
peculiar y estrambdético Ledn protesta airadamerdeexplosicén de ira
viene marcada por el enrojecimiento de su cara yrés nubes que coronan
Su cara y cuatro perlas de sudor. Las nubes ssanebgrama que indican
los efectos de una explosion interior. El cabrett@oido se indica mediante
una nube negra o humo saliendo, del mismo modda dabeza. Lebén en
“Y para colmo el supermecado” saca de quicio adeeor de pianos que
contiene su ira tras sufrir sus envites absurdosle\de temblor de manos y
las nubes negras que salen de su cabeza indicanden biliar dekholos
en su interior.

El cémic actual
mostrara el mareo del
personaje, su alucina-
cion o su pasién me-
diante brillos que salen
de los ojos. Para mos-
trar el valor de Criseida
se la describe metoni-
micamente mediante el
brillo de sus ojos (1.98,
elikopida kourg que se
asocia a la viveza de un
novimiento circular o
en espiral. Esta expre-
sion juega con la poli-
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semia del vocabl&oré que tanto puede ser “nifila 0 muchacha” como “la
nifia del ojo”. Criseida es un botin preciado al sede hace destacar con la
ayuda de vocablos procedentes del campo semantiless dbrillos. Los ojos
codiciosos se representan mediante las lineasoaiadte laelikopida koure
(vid. Prado, 2010)

La misma energia (menos) que da lustre a los @dSrideida se trans-
forma en el thymos o colera en Agamenon (1.101-104xa célera que le
sale por ambos costados como si en su interiorehalin horno, una coc-
cion biliar de humores que desprende todo su gaiotodo el pecho hasta
llegar a la cabeza. El comic hara lo mismo medidineas cinéticas que
indican energia calorifica desprendida. En la pintle vasijas encontramos
el mismo recurso, como podemos comprobar en lagmag la que se re-
presenta la metamorfosis de Tetis (Anfora, ca.&Mm@®. Manich, Staatliche
Antikensammlungen und Glyptothek). Se puede obsehmenosque sube
por los hombros de Tetis y que el pintor represergdiante unas lineas que
semejan un brote energético. Indican la capacidabetis para metamorfo-
searse en todos los animales que parecen ir salcandu cuerpo.
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\ \ SYPOR N
vfaffggé I%UTEED b QUE HAS HECHO |
L PRIMERO EN { 2 UNA TONTERTA |
SABERLO, SHE- y LA POLICIA DE [ &
RIFF. : 0\ METROPOLIS.

NADA. 51 JUEGO BIEN MIS CARTAS, PUEDE
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POLICIA CIENTIFICA.

HIJO, NO TIENES . NN
N IDEA DE CIENCIA, ¥ 7 N0, AGUT ES DONDE
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SIAPA DE TRABAJO
POLICIAL.

SILENCIOSA Y APACIBLE
LV.

45



LA DISOLUCION DEL REINO DE LA GRACIA
ENRIQUE PRADO

del c.%vop UREINN

En Los laureles del CésaAxterix y Obelix son comprados por un pa-
tricio, Claudius, que les destina a la cocina. Teas) el intendente, teme
gue le quiten el puesto, pero tras probar la comigaambos preparan para
la familia, y a la vista de los efectos que le picah, se queda muy tranqui-
lo. EI mejunje preparado le genera ardores y cagitos intensos que le
mudan de color hasta que termina hechando fuegonppor la boca. El
Pseudo-Herdédoto en stita Homeri(439-448, 453-454) describe algunos
de los males que pueden acontecer en la cocci@mizr que son, por ana-
logia, muy similares a los de una mala digestiam &nvenenamiento. Si,
por su canto, recibiera el estipendio justo, elt@odomero, pide a Atenea
gue ponga bajo su mano el horno. De este modo aaglas artesanos que
los vasos estaran bien cocidos y que tomaran et celgro adecuado. Pero
si no recibiera lo justo, comienza el poeta a iavama serie de males, rela-
cionados todos ellos con las propiedades plastieda ceramica. A mayo-
res, le pide a Circe que arroje sobre el hghérmaka agriavenenos sal-
vajes).Pharmakapuede ser traducido por “unglentos”, también pag-“p
mentos” y “afeites”. Como medicina es usado esteablm en lalliada
(4.218, 5.401, 5.900, 11.515, 11.741); como drogaaleOdisea (4.227,
4.230, 10.236, 10.290), sobre todo en los pas&dEabos a la estancia de
Odiseo en la isla de la hija de Helios, Circe. Camgiento médico lo usa
Platén en eCratilo (394a7-bl) y con el significado de pigmento, queesi
para policromar estatuas, lo utiliza enRapublica(420c4-8). Aristoteles,
en suPoética(1450a38-b3) habla d& kallista pharmakgara indicar los
pigmentos usados en pintura. Estos colores variagbarmakason los que
van apareciendo, de forma sucesiva, en el rostiiedainus.

En Supermanl.a noche oscurg§2010), de James Robinson y Eddy Ba-
rrows, las emociones son medidas segun nivelesne@lgia, como si el es-
pectador estuviera viendo a través de una camamécté La emocion esta,
ademas, contextualizada y acaba por manifestarsdiante energia
pneumatica.
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La analogia entre coccion ceramica y cuerpo hunesté bien atesti-
guada en el mundo griego. Aparece en Hesiodr&majos y diagb9 y ss.)

y en laTeogonia(570 y ss.). En ambos pasajes, Hefesto moldea doRan
con tierra. Los verbos utilizadopl@ssein,en Trabajos y dia¥0, sumplas-
sein,en laTeogoniab71) se aplican a los trabajos de modelado y casepl
tia. Aristoteles en sRkeproduccion de los animal€s43al-17) y ersSobre
las partes de los animalé654b27-32) utiliza, para explicar la formacion de
un ser humano, dos analogias, una sacada de iarceecamica y el mode-
lado de figuras, y otra procedente del dibujo ytysis de un ser humano, a
partir de un bosquejo o monigoteabo3. El cuerpo humano para formar-
se usaria los mismos procesos de coccion que aeoném el alfar y los de
condensacion y rarefaccion que ocurren en el deloagua. La analogia
grafica completa al simil ceramico, permitienda, Esconstruccion de una
imagen pictorica capaz de incorporar los coloréssypliegues cuya forma-
cion se explica mediante la analogia ceramicaeBtar motivo, los cambios
de color producidos por el cocimiento en el inteidel cuerpo humano
tendran su plasmacion en el dibujo y la pintura.

Las lineas cinéticas que indican furia aparecematotsobre la cabeza de
Hitler (La busquedade Heuvel, van der Rol y Schippers, 2010, Casa de
Ana Frank) como sobre la cabeza de sus futurasmast Son lineas ca-
ligraficas que semejan contornos irregulares deesulle humos o vapores
porque su origen se encuentra en el circuito grilEgla pneumatosis.

Cuando Aquiles conoce, por boca de Néstor, la iaotie la muerte de
Patroclo a manos de Héctor, dice el poetalquenvolvié de pesar negra
nube (18.22). A partir de este momento todonenosde Aquiles se va a
convertir en una rica manifestacion de sensograimas.adelante se descri-
be asi la manifestacion de su dolor (18.203.214):

Y Aquileo se alzé, caro a Zeus, y a Atenea, enrredo
de los valientes hombros, la égida le echd, flogued
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y corong, divina entre diosaan torno a su testa una lb@(néphos)

alreg y de él mismo hizo alumbrarse, omniluciente, flama (phléga
pamphandsan)

Y como cuando el humkapnds) yendo desde la urbe, va al éter,

de unaisla a lo lejos, en cuyo redor los hostesbeden,

y ellos, todo el dia, disputan en el Ares odioso,

saliendo de su urbe, y, a una con el sol se hunde,

antorchas copiosas flamean, y su ful@arg ) a lo alto

subiendo se muestra, para que los vecinos lo vean,

por si, protectores de la ruina, con sus naveaiey

asi, de la cabeza de Aquileo, el br{is&las)al éter llegaba.

Unos versos después, se hace aun mas hincapidesroeleno de la ca-
beza flogeada que lHada, de Marvel, representa con un fuego que sale de
la cabeza de Aquiles (18.225-229):

Y los aurigas temieron, pues vieron el fuego inahle{akamaton pyr)
terrible, sobre la cabezhypér kephals )del Pelida magnanimo,
inflamando(daidomenon)y lo encendia la diosa ojiglauca Atenea.

El desprendimiento energético es tan intenso qelasa las lagrimas de
Aquiles se vierten calientes (18.28Bkrya therma khén).
Hay otras imagenes similares erlliada, donde sélo interviene la natu-
raleza, como en 2.455, en donde se describe lahmded ejército revestido
de bronce, como la de un fuego que
prende en el bosque, pudiéndose ver su
fulgor a lo lejos, extendiéndose por el
éter, como sucede también con el res-
plandor éélag de los fuegos de campa-
mento que propone Heéctor hacer para
alumbrar la posible huida de los agueos
(8.509). La luz zodiacal produce, en el
cielo, una llama similar a la que cubre la
cabeza de Aquiles.

El ménosde Aquiles se desvia de la
furia guerrera al dolor, mezclado con
rabia. De Héctor, por ejemplo, se dice
que su valor es semejane a la llama
(18.154: phlogi eikelosalk n). Es el
mismomeénogjue el del fuego flameante
(pyré6s ménos aithoméndigue exhala

(apopneiouspla Quimera Khimaira, 6.182). Terminus, ehos laures del
Cesar,tras probar la sopa de Axterix y Obelix, reaccioomo una Quime-
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ra, echando fuego y humo por la boca.

Esta sopa es, en realidad, pimarmakés

indisgesto. Ekigle que rodea a Axterix

es como ekrateron ménos amphibalon-

tes (17.742,revestidas de animo fuejte

que rodea a las mulas que el poeta usa

como simil para explicar la fuerza con la

que los argivos alzaban y llevaban el

cadaver de Patroclo. El mismo que Apo-

lo insuflara a Héctor en la batalla (7.38).

Toda la escena del agudo dolor de

Aquiles, al conocer la muerte de Patro-

clo, posee una escala cromatica clara que

va del azul grisaceo o azules turquesa del

color glauko, epiteto de Atenea, al rojo

vivo de la llama. Es decir, va desde la cabezadénte de Aquiles hacia el

azul del cielo, hacia el éter. Es la égida de Adeie lleva bordada la ca-

beza de Gorgostammosdie figuras rojas, del pintor de las Sirenas),ua q

contribuye a formar ese resplandor sobre la callezAquiles. Por tanto,

esta escena esta bajo la advocacion cromaticaeteét

En Arterix y el calderoPano-

ramix confia el caldero con los
dineros de Moralelastix a Axterix.
Esa confianza se muestra en el
dibujo mediante un aura aigle
gue rodea a Asterix, guerrero galo
invencible, cuando toma la pdci-
ma, y astuto.

EL HOMBRE NOEMATICO

De forma genérica se puede
decir que lo referido al
pensamiento y a las emociones
reside, en ldliada, en lapsykhé,
el thymoés y el ndos.
Contrariamente a lo que dice
Bruno Snell en su libroEl
descubrimiento del espiritiestas
tres  funciones tienen una
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estructura comun que podriamos considerar pneubgatal De hecho,
psykhéviene de la raizpshykein “respirar”; significa halito vital (Snell,
2007:31). Lo que el hombre tiene en su pecho ediezito @ttm ). Dice
Agamenon a Néstor (10.87-90):

Oh Néstor Nelida, gran gloria de los Aqueos:
concoeras al Atrida Agamendén, a quien, sobre todos,
Zeus puso de continuo en tareas, en tanto el alient
permanezca en mi pecho, y mis rodillas a mi seengugn.

El ser humano es considerado como una especierdataicerrado
pneumatolégico, al modo en como Empédocles lo éard siglo V a.C. en
su explicacion del funcionamiento de la respiracidtado por Aristoteles
en suDe respirationg473b9).

El personaje de Aquiles se construye mediante ghodentospneuma-
ticos y mecéanicos. En ldiada hay autdmatas o robotautomatoj cons-
truidos por Hefesto (18.373-377, 18.417-418) camartes mecénicas res-
pectivas. Son artefactos autobnomos que se mueves \soesponden a las
ordenes que se les dan. Tienen sus partes mecansasbladas, pero no
les bastaria esto para ser automatas. Cuando Halescdbe a las dos sir-
vientas, autbmatas o robots de oro, que ayudalbtefesto a andar dice de
ellas (18.419-420)En éstas hay pensamiento en las mefitéss esti meta
phresin) y voz asi mismo, / y vigdBon seres pneuméaticos que tienen su
centro energético en el diafragmzh( n). Recuerda mucho a la robot de
Metropolis,de Fritz Lang. EfWeird Science-Fantasge los afios 50, en el
relato “Yo, Robot”, el Dr. Link y el robot de suearcion se diferencian, co-
mo en lalliada, solo por el aspecto exterior metalico. En tododmds, las
reacciones del robot terminan por ser iguales adasesto de los persona-
jes de la historia. En “Yo, Robot”, funciona el pdado de Touring: la apa-
riencia es de robot pero sus reacciones son
las de un ser humano, luego, es un ser
humano. En ldliada, sucede lo mismo, pero
se afiade el fundamento noético de su com-
portamiento: su alma pneumatica que com-
parte, como estamos comprobando, con la
naturaleza humana.

Méas adelante, en 18.468-473, Homero
habla de unos fuelles que trabajalzatas
ordenegde HefestoKéleusé te ergadsesthai
y exhalaban todo tipo de vapores de fécil
ignicién, con una intensidad y calidad adap-
tadas al momento de produccién. Esta fuerza
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calorifica y pneumética que propician los fuellgsyca3 es similar a la que
anima al cuerpo del héroe y cuya representacioemod ver en las mani-
festaciones energéticas deénosy thymos.El cuerpo del héroe esta con-
formado por una parte pneumatica y otra mecanista &tima la constitu-
yen los miembrosgyia, meleay el conjunto de la fabrica humargefasy
kr s, phy, éidos;son atributos aspectuales de un Hermes transforeado
joven principe: 24.376). En lHada, las fuerzas pneumaticas, ligadas, todas
ellas a los ciclos del agua y de la luz-oscuridgmheran fluidos o manifes-
taciones energéticas como las producidas por Ihalaiones upr ston
aytm n eksanieisgique salen de los fuelles de Hefesto. En los pasdja-
dos, en el epigrafe anterior (1.101-108.,203), este fendmeno es claramen-
te manifiesto. Esta energia pneumatica nos con@uncklliada, a conside-
rar el alma del héroe como un alma meterorolégiepaz de manifestar
brillos diversos en situaciones emocionales dife®rSe trata de una energ-
ia que se convertira, en Aristételes, en el cidolapneumatosiy de la
respiracion (King, 2001:129), un ciclo nutritivofigiolégico del ser vivo.
La alteracion emocional de estos ciclos es la @me los sensogramas de
la lliada y del comic. Esto explica que el rayo visual apeaenicialmente
como manifestacion dehenosy delthymoscorporal.

En la reconstruccion que hace Jean Bollack ded iler Empédoclelsas
purificaciones,en uno de los fragmentos, el fragmento 129, se defe, r
riendose a Pitagoras:

Habia entre ellos un hombre de saber prodigioso,

gue poseia una vastisima riqueza en su diafrdgrapid n),

y dominaba soberanamente las obras técnicas deipadsoph n erg n).

Cuando proyectaba toda la fuerza de su diafrggnéksaito prapidessin)

su mirada atravesaba facilmente cada objeto qstedreia ge tn ontn
pat n lelssesken ékaston)

con la vida de diez y de veinte hombres.

Pitagoras era usophdsun sabio que hacia las funciones de un ingenie-
ro, de un economista, de un consultor politicoazage solucionar los pro-
blemas que se le planteaban a una ciudad en etcasdmial, urbanistico,
politico y econdmico. Su fuerza intelectual tiemeaigen pneumatico, re-
side en la capacidad volumétrica y energética deapid n o phr n, de su
diafragma. También la inteligencia de Hefesto,adlidda, es diafragmatica
(1.608, 18.380, 18.482, 20.12). El diafragmppid n, es también el lugar
en el que se concentra el pesar, el respirar entaglo, quejumbroso y an-
gustiado de Priamo, al ver que su hijo Héctor vaima de la muerte, al
haber decidido enfrentarse con Aquiles (22.43}i&turso de Priamo ante
Aquiles, ya muerto su hijo, para recuperar su cagdgwoduce en el dia-
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fragma del Héroe igual pesadumbre (24.514). A Asguge le agolpan los
recuerdos de su compariero de armas, Patroclo]lpexpal tiempo, por la

memoria de su padre, a la que Priamo, por edadclerda. Cuando la pe-
sadumbre desaparece, el diafragma ya ha relizatlmsidn, y es entonces,
cuando su deseinferog, quizas afioranza, se calma y desaparece.

En el texto de Empédocles, se dice que esa fuaangatica generaba
un brillo especial en los ojos. El verhkaiss, segun Bruno Snell (2007:21)
indica una mirada orgullosa, alegre y libre. Sz &8 la misma que la de
leukds(brillante, blanco) y significa mirar algo luminos®e utiliza para una
mirada en un ambiente neblinoso (3.12, 5.771);téeaucon un comple-
mento de objeto directo, en acusativo, para miraasa relucientes o el fue-
go (16.70, 16.127) o los brillantes trabajos deelsif, realizados en el es-
cudo de Aquiles (19.19).

El concebirnoein,supone tener una vision clara, una comprension caba
de lo que sucede. Platon concebira, mucho desplaépscomo ojo del
alma. En ldliada, el nGoses como un ojo interior también (24.294) que se
hace composicién de lugar, ve y concibphra min autdés en ophthalmoisi
no sas (para que tu mismo lo adviertas con los ojd®ne igual estructura
sintactica y morfolégica que otros pasajes ddlitala (Sneel, 2007:40)
donde se dicen ophthalmoisin idnai (1.587),en ophthalmoisin horasthai
(3.306) oen ophthalmoisin idnai (18.190).

El néoslo coloca Zeus sobre el pecho (13.732-733) en kxguebmbres
gue deben aconsejar a la asamble (9.104), casésterNESs propio de Zeus
y, también, del hombre. La diferencia entre amlsogue todo cuanto Zeus
piensa, por el hecho de pensarlo, se cumple (A061-15.461), en tanto
que Zeus puede torcerle al hombre sus propios peass (9.514) sin que
éste Ultimo pueda llegar a realizar lo que concikiépensamiento se situa
en el pecho y puede ser alterado pneumaticamest@4jdcomo le ocurrio a
Meleagro que al penetrarle la ifkhélog, se le hincha ehdos(oidanei en
st thessi noon pyka per phroneont “hincha en el pecho el pensar aun
siendo de mente juiciosa”) desviandolo de lo rabteaPriamo califica a
Hermes, transformado en un joven principe, comsaenen el pensar
(24.377:pépnysai te nd), es decir, por respirar con ebos,por ventilar
con elndos,por estar inspirado por Bbos.El pensamiento puede ser modi-
ficado por otro hombre, como asi le ocurrié a Dalde, al ser cazado por
Odiseo en su correria cabe las naves aqueas,csépdiza, con gran miedo,
diciendo que habia actuado bajo unas 6rdenes guabie dado Héctor y
que siguio por pura ceguera (10.391). Solo otrs gizede diferir el pensa-
miento de Zeus, como hizo Hera, con la ayuda dedif, que logré acos-
tarse con él y adormecerle (14.160, 14.217, 14;282)este modo, logra
alejar a Zeus de la batalla para que los danaomeet la iniciativa, mien-

52



LA DISOLUCION DEL REINO DE LA GRACIA
ENRIQUE PRADO

tras Zeus duerme. Zeus providente (10.104jeta Zeu¥ cumplird con al-
gunas de las cosas concebidas por Héntmin{atg o no, segun le conven-
ga a él. Endoses también el plan concebido por el enemigo. Aguaken-

ga a los aqueos para que, al acercarse a las asudall Troya, pueda verse
el movimiento que se produce en sus murallas eaardsi qué planes tie-
nen para defender la ciudad (22.38fhra k' éti gnmen Tr n ndéon hon
tin"ékhousii. El verbonoeinsignifica idear, tener una idea, concebirla en el
contexto que fuera. Asi, por ejemplo Alejandrojfde dice a Antenor, tras
su discurso deprimente, que pena es que no ideaaiba un discurso me-
jor (7.357-358).

El pensamientophr n, es el que faculta a Aquiles para deliberar en la
asamblea (1.54-55, 1.490-491). Una habilidad quapeote con Calcas
Testoérida (1.73), con Néstor (1.253) y con Odis2@83). So6lo Aquiles
posee, en toda su potencia, la fuerza para lddgtk habilidad para hablar
en el agora. No asi, por ejemplo, Diomedes, quesando un héroe, nacio
inferior a su padre Tideo en el combate, aunquegalgdades eran superio-
res en el agora (4.399-400). phArénesissupone que quien la ejerce habla
con comedimiento y prudencia, midiendo mucho slsbpas antes de pro-
nunciarlas. Calcas es viejo y no tiene fuerza, tea@lera y la violencia
que pueda ejercer Agamenon sobre su persona, polalgerdad, es decir,
lo que le viene “inspirado” por el dios Apolo. S#quiles puede defender-
le. Aquiles no necesita medir lo que dice porquéustza le permite defen-
der su palabra. Su prudencia no es, pues, la da<pbrque él no esta en
inferioridad fisica frente a ninguno de los aquevssiquiera ante Heéctor.
Aquiles dice lo que piensa a Agamendn, en el caritd2-129, 1.149-171,
no quita ni pone nada, no se muerde la lengua panque teme. Bbhr n
es el diafragma, como también lo epelpid n. Es el misculo que hace de
fuelle y ayuda a los pulmones a coger aire y alsapo. Por eso, se dice
del troyano Antenor (7.347), cuando se disponesagar a los suyos en el
agora, que erpepnymeénoss decir, que estaba inspiragepnymeénoss el
participipio perfecto del verbpné que significa soplar, exhalar, respirar.
Supone una inteligencigneumatolégicacomo la que, mucho después, re-
cogeré el tratado hipocrati@obre la enfermedad sagraB2, 19, 20): el
pensamiento procedmeumatolégicamentael aire. Polidamante, otro tro-
yano, es calificado compepnyménosuando arenga a las tropas (18.249)
para aconsejarles la tactica adecuada que no asjur refugiarse tras los
muros de la ciudad. También es calificado caiiphronén (18.253). La
prudencia puede ser torcida gr o enajenacion, como dice Agamenon,
casi al final, para disculpar su comportamient@man Aquiles, al inicio de
la lliada (19.88). En cualquier caso, cuando se habla, pooda salen pala-
bras aladas, o pneuma batido, modulado fonéticankntjue ocurre tanto
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a los dioses (21.42y:ella (Atenea),jactandose, arengé palabras aladas —
épa pteroent' agéreue}como al héroe Aquiles (22.377).

En lalliada, el pasaje dedicado a los juegos es el lugar enesklnéos
se asocia a lphronesisy a lamétis.Quien pose@doses caracterizado co-
mo persona “inspirada’pépnyméngso sabia y sélidapykd. Se trata de
un adjetivo y de un adverbio que califican tamb#&nhombre prudente
(phrénimo3. Néstor aconseja a su hijo, Antiloco, que sed bala carrera,
es decir, que tengaetis(23.313) para sacar el mayor partido a sus caballos
y a la inferioridad de los mismos frente a otrostdocantes mas expertos y
con caballos mas veloces. Le pide que sepa apravélvirtud aret ) de
su tiro (23.374). Lanetisde Antiloco queda perfectamente definida por él
mismo:y maquinaré e imaginaré estas cosas yo migmda d‘egn autos
tekhn somai dé nos ): pasar a hurto en el camino estrecho, y eso no ha
de escaparsem@3.415-416). Maquinar y concebimgé ) es lo que hara.
Se le ocurre abalanzarse, cuando el camino seclestreontra el carro de
Menelao que creyendo que se le viene encima, g Abhber lugar para dos,
frenara sus caballos, dejando, asi, via libre dldout. La artimafiakgrdos,
23.515) le sale bien pero Menelao entiende queughactho no compitid
limpiamente y se enfada. Los reproches de Menelaansportantes porque
van calificandolo antes y después de sus argumagorne al campo
semantico procedente del ciclo del agua. Antilaeocensiderado una per-
sona inteligente pepnymeéne23.570), recuerda Menelao, y lo confirma,
unas lineas después, el propio Homero (23.586p. &we la ira de Mene-
lao, recoge velas, se disculpa diciendo que swnjudele ha hecho cometer
uNoS excesos que estan a punto de costarle urdssgicsto (23.587-600):

“Conténte ahora, pues yo soy mucho mas nuevo

gue td, sefior Menelao, y td, mayor y mas bélico.

Sabes, de un hombre nuevo, cudles son los excesos;

pues su pensar es mas pronto, y débil su coflsgjipnoteros men gar te
néos, lept dé te mtis).

Por eso, que el corazon se te calme, y la yeguaigmo

te donaré, que he tomado, y aun si de mi casxosa

mejor demandaras, pronto, donartela al punto

decidiria, antes que, oh crio de Zeus, para siempre

caérteme del alma, y culpable ser a los nimenes.”

Dijo, y guiando la yegua, el hijo del magnanimo tdés

en las manos de Menealo la puso. Y el alma deg(@stede thymos ianth

se expandi6, como el rocio en redor de las espigas

de la creciente mies, cuando se erizan las eras;

asi a ti, Menealo, se te expandi6 en las mentaisnal(meta phresi thymos
ianth ).
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Antiloco atenua su culpa achacando a su bisofi@zenjud un deseo de
triunfo alcanzado con malas artes. No olvidemos Meeelao es mucho
mas fuerte que él y que, por consiguiente, el javerpodra defender sus
maquinaciones como buenas. Esa atenuacion apardos adjetivos que
antes caracterizaban rmbosy al phr n como soélidos, compactos e inspira-
dos. Frente ghepnyménos nodenemos ekraipnéteros néosgjue se puede
traducir por un pensar extremadamente ligBmmo es soplo, aliento, aire.
Frente a un pensamiento seguro, solidificado, seesira otro ligero, sin
condensar, todavia vaporoso, en extremo tenueteFeennametistenue,
lept , estaria la de Odiseo que él mismo califica comaa@&moi pykina
phronéontien el trance de engafar a Polifemo (1X.445), acebir el en-
gafo de escurrirse fuera de la cueva bajo el w@atdrlas ovejas, colgado de
su espesa lana. Frentendlosseguro y certero del anciano, capaz de mirar
hacia delante y hacia atrgsrqss kai opiss), se encuentran las mentes
(phrénes erethontaj de los mas jovenes que revolotean, flotan erire] a

llevadas por la corriente del momento (3.108-109).

Frente a la solidificacion tenemos la rarefacida evaporacion produ-
cida por un calor sofocante que es lo que indicgegoiain (ianth ). En
la Odisea(X.359), el fuego hace hervir el agua de la caldela evapora
(iaineto Hydr) y el calor de la mano, por similitud con la fuerdel sol,
derrite la cera (XIl.75iaineto kros). Fendmenos que se dan en el ciclo del
agua y en las técnicas artesanales a €l ligada® es el caso de la coccion
ceramica o la metalurgia. Se trata de un ciclo pragalégico que segun
Aristoteles explicaba —mediante el concurso deeldsalaciones seca y
hameda— la formacion de los meteoros épticos, cetarco iris, de las
tierras coloreadas y de los metales, en el inteléola tierra. Asi nos lo ex-
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plica en losMeteoroldgicos Es decir, el
campo semantico de laetisse circuns-
cribe al de los colores y brillos y al ciclo
pneumatolégico que los origina.

El circuito pneumatolégico aparece en
la lliada (22.148-152)cuando el poeta
describe las dos fuentes que brotan del
Escamandro. Una de ellas de agua tibia,
de la que sale humdkdpno$ como si
fuera fuego lo que ardieraq ei puros
aithoménoi. Se trata, sin duda, de una
fuente termal. La otra es de agua fria co-
mo la nieve o el granizo y su transparen-
cia es la del agua limpida, cristalina, con-
gelada ékx hydatos krystal). La Sicilia
de Empeédocles le dio a éste el conoci-

miento de la circulacion del ciclo del agua enngtiior de la tierra. Los
therma loutra,fuentes termales de agua caliente, de Sicilia éealas mas
famosas de la antigiiedad como cuenta Diodoro S{dul8.3) cuando des-
cribe las termas de Selinunte. Peter Kingsley (20889), que estudia muy
bien este tema, dice queadther de Empédocles —una de las cuatro raices,
junto con el fuego, la tierra y el agua— es@l, niebla o vapor, el aire, en
definitiva, que respiramos y que forma parte depn@umatosis del ser
humano.

Menelao, al sentirse satisfecho por las disculpadunde, se derrite o
ablanda, es decir, se alegra como cuando el roclaseespigas empieza a
ser ralo, y no compacto, segin avanza la mafianadsen Su animo enco-
lerizado se abland6 o relajo, se diluyd, repartdedpor suphrenes,al
modo en como lo hace un fluido que corre y seildiste por los conductos
de un sistema pneumatico abierto. Todo terminaMemnelao respondiendo
y emitiendo pnedma modulado por la boca, uno deiifigios que abre el
sistema al exterioy habiendo hablado, palabras aladas le di#3:601:kai
min ph n sas épea pterdenta pragla). En este sentido digo que el alma de
los héroes es meteorologica o pneumatica.

En Esquilo Agamendn375) la metafora pneumatologica se hace mas
sofisticada alcanzando a la propia idea de viraidendida como término
medio:porque se muestra, prolifica, la Maldiciéon de I@ados, de los que
airean (alientan) mas de lo justo (pneamimeidson dikai s ).

Todos los calificativos dmetisestan asociados al cabrilleo incesante de
la luz sobre las superficies que reflejan sus ragesasocia a todo lo ador-
nado con colores, a lo abigarrado, a la sierpeosmy brillante que recuer-
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da la incesante vibracion de la luz refractadaspgrescamas multicromati-
cas opoikila (Pindaro,Pitica 4.249) a las armas vibrantes y refulgentes
(10.75) o a los vestidos recamados de vivos caldegkilomt s o poi-
kilometises el epiteto de Ulises (11.482, 111.163).

El comic representa el tener una idea o el dispdeama idea brillante
mediante una bombilla. Esa luz sobre la cabezresmosjue se manifies-
ta luminicamente, gracias a los procesos pneungatok) que se producen
en el interior del cuerpo del héroe homérico.Lledn el Terrible se puede
Ver como una secuencia noematica —tener una lelidea— se represen-
ta iconograficamente mediante la energiameihos que desprende una
bombilla iluminada que, rodeada por un bocadillmle sde la cabeza de
Ledn. De la cabeza de Zeus nacio Atenea tras ltimrado a Metis, su
madre, embarazada de la diosa, de ahi su calficdé Thelus mtieta. Pue-
de verse la representacion del nacimiento de Aiesadiendo de la cabeza
de Zeus, en la anfora ética de figuras rojas (helc&0 a.C.). Tener una
idea brillante es ver algo que otro no ha vistaluesinar una situacion con-
fusa y aclararla, dandole una solucién original LErbusquedala anciana,
ante las dificultades de Esther para recordar digsus padres, se queda
pensativa y, por fin, tiene una idea que se reptaseediante una bombilla
brillante. La secuencia noematica es muy completenero la pena y el
estupor marcados por los esbozos de nubes y kaslimaciendo halo que
salen de la cabeza. Luego unos puntos suspensieosdjcan estupor. De
repente, a la abuela le viene un recuerdo quel é&ngo, una solucién
brillante al problema planteado. Tenemos aqui we@iencia noematica
completa expresada pneumatolégicamente.

En lalliada concebir floé ) esta vinculado al campo semantico de la
mirada (1.522) y, por tanto, se vincula a la lup yisible. Zeus apremia a
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Tetis para que se vaya y Hera, su esposa, ho sat@eate que esta con él
porque, entonces, se daria cuenta de que algo maagui contra de sus
propios intereses en la batalla. Pero Hera es adgdver” las intenciones
de Tetis y de captar que algo se trama a sus esp&itiverbanoé queda,
unos versos después, asociado al participi@ide (1.537), ver o mirar.
Pasajes como este le serviran a Platon para retamagtafora de los “ojos
del alma” o la “vista del pensamientdEl(Banquete219a:h t s gnms
Opsi9; ojos capaces de ver las Ideas cuando los debauenortales,
empiezan a desfallecer en el camino hacia el munigdigible. Pero ya
antes de Platon, Esquilo dra Coeforospone en boca de Egisto unas
palabras que entroncan con este pasaje Hmda: “a una mente provista
de ojos no lograra engafnarléoutoi phrén’ an klépseienmmat ménn)”.

De nuevo, los ojos del alma, vinculados apla n de la que parte una
energigpneumatolégicaque se desbordara, manifestara, por los ojos-y cos
tados del cuerpo. Cuando Aquiles es ultrajado pgamdendn su interior
bulle, alcanzando al pensamienphiena,1.192), también diafragma o fue-
lle, que se agita, y en pura calentura por cauda da que le invade, sus
0jos comienzan a brillar terribles (1.20@i 0sse phaanthgénSin embargo,
en lalliada, la metafora aparece sas momentos inicialesh su pura esen-
cia paratactica, vinculada claramente a la fisi@alg lo corpéreo, en lo que
Gustavo Bueno llama “estructura analégica”’Emmito de la cultura Se
conciben los planes del otro porque se ven sus nasngus ademanes, sus
posturas, sus arrimos. La metafora aun se encuemtsas eslabones incia-
les que luego, el magistral Esquilo entrelazardasicontigliidad homérica
de las partes que la forman. Cuando la miradanspléey ya no relampagea
fogosa, los verbos pneumatoldgicos€ , eid ) se atemperan y, en su repo-
so, realizan su quehacer, una vez cosificada laforatvisual: ver es con-
cebir, vislumbrar, percatarse y arafiar en las ssf@hbiguas las intencio-
nes ocultas. Pero todo ello no es otra cosa qua laetuz frente a las tinie-
blas que tientan para cubrir los asomos. Es loSare Pablo mismo dijo,
con un lenguaje helenista e inaugurando el Reira @racia, en una euca-
ristia (Colosensesl],12-14), al hacer hincapié en la dimension lumanesl
reino de Dios por el sefiorio del Pnelima, su hijo:

...dando gracias a Dios Padre, que os ha hechazeape compartir la
herencia del pueblo santo en la luz.

El nos ha sacado del dominio de las tinieblas,s/lmtrasladado al reino
del Hijo de su Amor, por cuya sangre hemos reciltededencion, el perdi-
cion de los pecados.

Por gracia pneumética nos proporciond sabidwidphig y prudencia
(phron sis), ambos carismas o dones de la Gracia (Efesie8)1,6
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LAS DOCTRINASPNEUMATOLOGICAY LOS SENSOGRAMAS DEL COMIC
UN TRANSITUSEOLOGICO ENJUSTICIADE DC CowMmICS

El pneGma(homérico, hipocratico y galénico) terminara porsee“en-
vuelto” por elpnedmapaulino que, al actuar como idea homadloga, preeurso
ra de la idea moderna de cultura (Bueno, 2004:&tyjr4 de puente para
trasvasar los componentes de las “estructuras @gioad clasicas —
descritas en los dos epigrafes anteriores— a coempes “envolventes” de
la cultura objetiva que, en este articulo, idecdifemos con los sensogramas
y emanatas del comic. Sigo en esto a Gustavo Bueiaodo afirma
(2004:146):

Por otra parte, nos parece casi
imposible dejar de advertir la
analogia entre las funciones des-
empefiadas por el “Reino de la
Gracia” frente al Reino de la Na-
turaleza y las que se encomen-
daran después al “Reino de la
Cultura” respecto de ese mismo
(en lo fundamental) Reino de la
Naturaleza. Mas aun, las doctri-
nas de los teblogos orientadas a
ofrecer esquemas de conexién
entre el Reino de la Naturaleza y
el “Reino de la Gracia” se desen-
volvieron siguiendo alternativas
cuyo paralelismo con las alterna-
tivas doctrinales segun las cuales
los antropdlogos o etdlogos de
nuestros dias tratan de explicar
las relaciones entre la Naturaleza
y la Cultura no deja de producir
asombro. Los historiadores de la
teologia suelen clasificar las doc-
trinas de referencia en dos gran-
des grupos, a saber: doctrimes
turalistasy doctrinassobrenatu-
ralistas. No deja de tener interés el constatar que las idastf'naturalistas”
fueron consideradas, en general, como desviaciwtesodoxas de la doctri-
na “sobrenaturalista” de la Gracia propuesta pgidoncilios, los Papas o los
Doctores de la Iglesia.

Pone Bueno, como ejemplo de doctrina naturalistecabel pelagianis-
mo, como ejemplo de doctrina naturalista moderddsemipelagianismo
del abad Casiano. La doctrina sobrenaturalistaad8récia tuvo su vision
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radical en San Agustin y mucho después en Calif04(146-147). Bueno
da un paso importante que permite “envolver” congnbes del Reino de la
Cultura en momentos analdgicos u homaologos delRéila Gracia, vin-

culando, por ejemplo, el “naturalismo innatista™d®ichos sociobidlogos”

de la cultura con el naturalismo radical de lodogds de la Gracia y po-
niendo en “paralelo’el sobrenaturalismo de San Agun el psicoanalisis
de Freud. Este paso es el que ha dado pie a quesda interpretar, en un
orden esencial, la confluencia analégica u homolgntre los sensogra-
mas de ldliada y de laOdisea y los del cdmic. De modo que estansitus

y confluencia se decantaria por las doctrinas icestaturalistas.

El enfrentamiento de San Agustin con Pelagio, asgpe¢ actué en Ro-
ma entre los aflos 400 y 411, le llevo a establ@oetrina sobre la Gracia y
el libre albedrio. Pelagio hacia hincapié en laintad del hombre y en su
libertad para enderezar su camino hacia Dios. Egmmismo admitia la
Gracia pero la entendia como un don de Dios extemm® ayuda mas en el
camino hacia Dios. San Agustin, por el contraramsidero la Gracia como
un don o regalo de Dios, que se tiene 0 no se, tsatgin Dios nos lo de o
no. Pero esto hace que la salvacion ya no depéhdaes nuestra voluntad
y conduce a la doble predestinacion: el hombre estances, predestinado
a la bienaventuranza o a la condenacion con indigpera de su voluntad.
Esta doctrina seré llevada por Calvino (1509-1564us Ultimas conse-
cuencias.

Ahora bien, el paralelismo entre el Reino de lactarg el Reino de la
Cultura, cuando es el proppmelmeael que busca su acomodo en el ultimo,
“arrastra” el momento teoldgico no tanto a un matmélaico” de la Cultu-
ra objetiva sino a un momento “teoldgico” que |#wna objetiva del comic
compartiria con las doctrinas naturalistas y heaétide la Gracia. Y esto
sucede porque @nedmano es ya un momento objetivo, envolvente, de la
cultura objetiva, sino un momento esencial tlahsitusdel Reino de la
Gracia al Reino de la Cultura.

Los superhéroes del comic comparten con el cristédguno de los ca-
rismas que son, segun San Pablo, acciorPdelimasobre la comunidad
cristiana (1Corintios, 12, 4-11):

Y hay diversidad de carismas, pero un mismo Espiniay diversidad de
ministerios, pero un mismo Sefior; y hay diversidadactuaciones, pero un
mismo Dios que obra en todos. Pero a cada cual e®iga la manifestacion
del Espiritu para el bien comun. Y asi uno recibeEspiritu el hablar con
sabiduria; otro, el hablar con inteligencia, seglirmismo Espiritu. Hay
quien, por el mismo Espiritu, recibe el don destayfotro, por el mismo Espi-
ritu, don de curar. A este se le ha concedido had@gros; a aquel, profeti-
zar. A otro, distinguir los buenos y malos espétitA uno, la diversidad de
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lenguas; a otro, el don de interpretarlas. El migndmico Espiritu logra todo
esto, repartiendo a cada uno en particular comaiéte.

Los superhéroes de DC comics o de Marvel bien aodsubscribir la
importancia de todos estos carismas para su miaigano de los cuales
comparten. Para ellos, el caracter completo destaanidad no se halla en
los individuos aislados sino en el cuerpo sociaterdido como un todo.
Estructura esta que se puede calificar de “objetinaolvente” (Bueno,
2004:138) pero que, no obstante, fue conceptuaipad Platon y Aristote-
les como “estructura analégica” caso del “todopddis) es anterior a las
partes (los ciudadanos)” dado por Aristételes cgmaridad ontolégica en
la Politica (1253a). Sin embargo, hay dos elementos notabledieren-
cian el carisma griego del catdlico y del que apend por diamorfosis en el
comic. Diferencias que dan paso al Reino de lautalia Reino de la Na-
turaleza desde el Reino de la Gracia y que hacerogucarismas, por con-
curso del Reino de la Naturaleza, dispongan deaum mstrumental (Bue-
no, 2004:137-138) como sucede en la concurrencidasle'estructuras
analégicas” de ldliada y la Odiseacon la naturaleza que obra en los co-
mics, caso, por ejemplo, deA Justicia, (2010, DC comics, con dibujos de
Alex Ross y guion de Jim Krueger)

En primer lugar, la&enérgeiade las funciones, “diaconados”, de los su-
perhéroes surge de procesos puramente naturalegpgrrun don expreso
de un ser superior, Dios. Aunque seres como Sharasanto de Mercurio,
o Wonder Woman nos recuerdan que sus poderes smigda divino, pero
en un contexto politeista. Asi se describe MarciemdlA Justicia

A diferencia de los habitantes de la Tierra, losamaos, los que todavia
seguimos con vida, no podemos ser descritos medmgeometria fisica.

La masa y la forma no son realidades concretaseNauestro caso. Mu-
cho antes de mi llegada a la Tierra, la humanidataoque los marcianos
éramos criaturas de leyenda. Y quiza sea una explic tan valida como
otras muchas.

No leemos mentes. Participamos en los pensamieetdss demas seres,
compartiéndolos. Y por eso estoy aqui.

Es clara la ruptura con el hylemorfismo aristotélidescrito por Aristo-
teles en su libre anima(432al). El hylemorfismo aristotélico circunscri-
be la entidad primera a un ambito puramente mundamaouptura con el
mismo rompe el dique de contencion en que se toystel sentido comun,
como coformador de entidades primeras, para alripaso a entidades no
mundanas. Linterna Verde (Green Lantern) es capa=plicar cualquier
mecanismo con la sola ayuda de su voluntad. Esfonguuna manera de
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romper con el circuito eidéitico aristotélico emjele se capta elidossin la
hylé. Linterna Verde puede generar a partir de la imagemada en su
mente una entidad primera, algo imposible paraeurhemano que cumple
a rajatabla con el proceso eidético aristotéligwareso de abstraccion. Un
caso peculiar de esta ruptura ethebsaristotélico que con ser una entidad,
y carecer de materia es acto puro sin traza alguna de potencia comel fi
de evitar l&kinesis , no traspasa el horizonte del cosmos, aun cuaar@s ¢
ce del minimo contacto que lo vincule a él: commBr motor inmovil que
es, mueve a las esferas sin someterse él mismgamtipo dekinesis;en
tanto que Conocimiento de conocimiento disponeodad las formas, con-
ceptos universales, sin necesidad de pagar etdrtbn humano de percibir
y manipular para poder conocdheosal carecer de materia no puede ser
racional; al ser forma pura carece de capacidddgiéa, “vive”, por ana-
logia con la actividad dialogica del ser humanojaemas pura soledad e
incomunicaciéon. Esta ruptura con el hylemorfismiadd camino expedito

a las “entidades” de la ciencia ficcion o del cgnomso de todos los compo-
nentes de la Liga de la Justicia de América (JLA).

La causalidad y el principio de individuacion pue@eabar vulnerando-
se cuando el cosmos aristotélico comienza a sesftnanado por la idea de
un ser supremo, un Dios creador. Surge entoncdsnetie la ubicuidad, el
de la interpenetrabilidacg(ma de Teologi®ars prima g. 105, a. 8, que dos
cuerpos coexistan simultaneamente en un mismo )luamomnisciencia
(cuando los apéstoles adquirieron la ciencia sindés ni aprendizajePars
prima g. 105, a. 7Hechos de los Apostole®.4), el viaje en el tiempo, la
bilocalidad... es decir, los milagros. Todo ellauiwe por la peculiar co-
nexion de Dios con el universo por €l creado, quedp propiciar la desco-
nexion causa-efecto en el seno deHgsis.Dios, segun Santo Tomas (Pars
prima, . 105, a. 6 y a. 7) puede producir lostetepropios de las causas
segundas, sin necesidad de elléiza desconexion cuyos efectos son fisicos.
Problema éste —el de si Ala puede realizar milagrgsie ya ocup6 tanto a
Algacel (Tahafut al-Falasifahcuestién XVII) como a Averroed &hafut al-
tahafut,cuestion XVII, primera de las fisicas que tratdadecausas, traduc-
cion de Carlos QuiréfensamientoMadrid, 1960, pp. 331-348). Entre los
milagros propiciados por ginelimatenemos el teletransporte, descrito en
los Hechos de los Apdstol€8: 36-40), donde se dice que una vez que el
espiritu del sefior “arrebatd” a Felipe, éste compar(se encontrd) en Azo-
to. En una escena similar de bautismo, en la qumyes Felipe quien bauti-
za al eunuco sino Juan a Jesus, el Evangelio delaaos (1:12-13) usa un
verbo menos comprometidekballe) —aunque si muy expeditivo— frente
al pnedima kyriourpasen
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En segundo lugar, la sabiduria y la prudencia soisroas que se ofre-
cen al cristiano para armonizar sus acciones caolimtad del Sefior. La
sabiduria y la prudencia son carismas, como seaeledp del pasaje de la
carta a lo€fesios1, 7-10):

En él, por su sangre, tenemos la redencién, ebpeld los pecados, con-
forme a la riqueza de [racia que en su sabiduria y prudencia ha derrochado
sobre nosotros, dandonos a conocer el misteriacudelsintad: el plan que
habia proyectado realizar por Cristo, en la plehite los tiempos: recapitular
en Cristo todas las cosas del cielo y de la tierra.

Pero los superhéroes actian en solitario. Compaderel cristiano el
don de la prudencigliron sis) cuyo ejercicio se orienta a la accion (Lucas,
1, 17), pero sus acciones no estan orientadasapoorviccion de que se
deben, por gracia, a la voluntad de un ser suprésto.es lo que, al respec-
to, le dice Brainiac a AQuamadusticia):

De lo que deberia de hacerse con la humanidadsicbostilidad y su pre-
disposicion a la violencia. Cuanto os odio a todmss poco mas que un vi-
rus. Poco mas que insectos. Vuestra existenciaoideatal. No sois fruto de
ningan plan. Y por eso, incluso en vuestro actsshdo evolutivo, seguis
siendo bastante patéticos. Vuestros pensamiemosrssiendo consecuencia
directa del caos. Y aun asi, en lo méas profundsiaenmas de lo que este
mundo puede ofrecer. Queréis un plan. Queréis fopaie de algo. (...) Asi
es, la madre naturaleza le hizo una jugarretaharf@anidad al dotarla de de-
seos que este mundo no podia satisfacer. Yo pretamdbiar eso.

Estan profundamente solos en su tarea. Sélo algauperhéroes como
Daredevil disponen de una confesion catodlica eitplita fe de Matt Mur-
dock la hereda de su madre Maggie (Tom Morris, &itQ06). Matt Mur-
dock se compromete con las verdades eternas qui meoenprender: la
verdad, la justicia, la esperanza y el amor. Y i@ambcompromete su vida
con el bien ajeno. Pero esta fe no le lleva a Estabuna casuistica entre
sus acciones Yy la voluntad de su Creador.

Unicamente los dioses consiguen realizar aquel® apnciben por el
s6lo hecho de concebirlo y lo que conciben partdeybbs materiales dispo-
nibles en el mundo, en la Naturaleza, es decir;educturas analdgicas”.
Pero esta actividad divina, divina y noética, aduce sigue en el hombre la
via oracular, pues ha de presuponer la existereifinds, no claramente
explicitos, en las palabras del dios si es queadestenderle. Los dioses son
los Unicos que llevan a cabo sus pla@digea,5, 170:no sai te krénai e
Apolo “realiza mediante la palabra” (EuripideSuplicantes,139: eip’
Apoll n krai n) y Zeus “realiza” todo (Esquilédgamendn369,Eumeénides,
759; EuripidesElectra, 1248). El logos va necesariamente emparejado a la
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praxis tanto en el ambito de las relaciones paBticlonde es guia para la
accion en una asamblea deliberativa (Tucidides4#) como en el ambito
de la dianoia (de la conciencia) (Tucidides, I, 130, lll, 1Ppética,
1449b38-1450a2). El logos genera inevitablemenéiprpero no con la
seguridad gtymon con la que lo hace un dios que convierte su palab
ley natural. Los avatares de las deliberacionesoseenten al azar, a lo in-
esperado (Tucidides, Il, 6 Edipo Rey,44-45). La verdad oracular —
carisma profético— ha de esperar el tiempo de swpbmiento. Pero esto
conlleva la contaminacion politica de la palabradies (Tucidides, I, 54;
Edipo Rey. Por tanto, los oraculos no pueden ser estudiadogargen de
las categorias politicas como bien demostré6 Aetétal relatar como los
Alcmednidas sobornaban al oraculo de DelfoSehre la costitucion de los
ateniense$19). Los planes que trazan los dioses para nasbéen carac-
ter politico, son circunstanciales e, incluso, agas.

Brainiac proporciona la razon esencial ttahsituslaico, via doctrinas
teologicas de cortaaturalista y heréticas, hacia la pneumatologia del
cémic. No hay un fin ni una necesidad explicitas.d3te modo se evita su
hispdstasis como ideas absolutas o metafisicagjdp por otra parte, con-
tribuye notablemente a la dramatizacién de la tramadmics comdusti-
cia. Lo tematiza muy bien Aristételes enHésica (198b10-199a8). La for-
ma del juicio toma la estructura del ciclo del agasa conducir al grado
cero la idea de finalidad frente a una naturalemaartia por pura necesi-
dad. De modo que no ha llovido para que el trigzeca sino que si crece es
porque simplemente ha llovido y si ha llovido esqgoe el ciclo del agua
tiene una estructura necesaria, es decir, nalDeaksta manera la idea de
finalidad se anula o se la lleva al grado cerooalvertirse en algo que ha
ocurrido de modo accidental, es decir, sin un plavio. Otro ejemplo que
pone es el de la finalidad de los dientes incisi®&siplemente puede ocu-
rrir que incisivos y molares sean asi por puraadancia, lo que nos acer-
caria a las posturas de la teoria evolutiva talrgacla definié Darwin el
origen de las especieRl grado cero de la idea de finalidad en la néduea
conduce a Aristoteles a uhialelo. La tendencia a que todo cuanto suceda
tenga un sentido exclusivo para nosotros buscaniqggin acontecimiento
se encuentre en grado cero aundedactose dé en grado cero. Este modo
ontoldgico general lo hemos sacado dé®detica(1452 a 1-11) donde la
estatua de Mitis cayd casualmente sobre el asdgirgste, de modo que en
una trama se interpreta como un castigo no neeesante casual sino mas
bién un entrelazado causal de los acontecimiestosserlo realmente. A
esto es a lo que llamaremosdialelo. En el caso que nos ocupa, Aristote-
les pone como ejemplo una apreciacion de Empéd@Eless1l DK) que
llega a decir que de todas las mezclas posiblelgsdgue surgen seres, no
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se malogran aquellas que, aun siendo espontarEayrrentes, se mues-
tran como si se hubieran originado para algassger kan si heneka tou

egigneto.

Lex Luthor se ha convertido en portavoz de los adhg, junto con
Manta Negra, El Acertijo y Hiedra Venenosa, quesermomento fueron
encerrados en el hogar para criminales de Arkhantgar que no es para
curarlos, sino para, simplemente, tenerlos a beeaudo. Tras “acabar”
momentaneamente con la Liga, realiza un comuniealdohumanidad con
un argumento de una légica implacable que repracles superhéroes el
que no hayan utilizado susrismaspara obrar el milagro de salvar a la
humandad de sus miserias:

Este mensaje se esté emitiendo simultaneamenteleret mundo, en toda
ciudad, para toda raza, en todo idioma. Sabemosspeeguntais donde esta
la Liga de la Justicia de América. Nosotros tambigro ademas os pregun-
tamos por qué nunca han intentado hacer lo quetnegssbemos estado
haciendo. Por qué jamas han tratado de utilizapedsres y sus dones para
convertir este mundo en un lugar mejor. Creo quessividad es tan criminal
como los delitos por los que nos encarcelaron. dfertel mundo en su esta-
do, sin atreverse a cambiarlo, significa alejacdaida de los hambrientos.
Dejar a los lisiados en sus sillas de ruedas. Alfaose ante ektatu quodel
sufrimiento humano. Y, aun asi, nos llaman villarsrmitid que empiece
diciendo que no pediremos perddn por lo que hicierosl pasado. No que-
remos que nadie perdone nuestros crimenes. Pereralignia que defender
lo que entendemos por valores morales. Esta claedayliga de la Justicia
puede salvarnos de una gigantesca estrella delierigana que aparezca en
medio del océano de vez en cuando. Pero nos sklmesolo para devolver-
nos a nuestras vidas. De vuelta a las facturass arhpleos indtiles, al sufri-
miento. Si de verdad fueran los héroes que afirpeannos salvarian también
de estas vidas. Son monstruos, en realidad, par lpvmitido que las cosas
ocurran como ha ocurrido. ¢Qué puede decir Supeankngente que se
muere de hambre? ¢ Qué las cosas mejoraran sidosspge esfuerzan mas en
su trabajo? Por favor, esperemos que no. No memeggafninas que nos
culpen de todo. Ni reproches que no obedezcan m&® gngenuidades so-
ciales.

Se trata de un discurso que va contra la linedotlecion de las biena-
venturanzas (Mateo, 5, 1-16) y de la utopia maxist sermén de la mon-
tafia esta precedido por la descripcion de un Jpsderoso en palabras y
obras. Entre sus obras, los milagros de curaciér.lUuthor y sus secuaces
han preparado el terreno con “milagros” previosiando enfermedades
para respaldar el nuevo trastrueque moral que gregeu

Ahora utilizamos nuestros poderes y nuesttisespara hacer lo que na-
die ha hecho jamas. Traer vida y florecimientosadesiertos es solo el prin-
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cipio, y hacer que los impedidos caminen no es gadgarado con la posi-
bilidad de dotar a todo hombre y a toda mujer delep de volar.

Pero su argumento no es especioso. ¢ Cudl es & tmios carismas de
los superhéroes? ¢ Qué les impide mejorar la vidadies los hombres dado
gue disponen de superpoderes? La respuesta esnpbt simple, terrible y
dialéctica: es la presencia del propio mal la gqupide la plenitud de los
carismas; un mal encarnado por unos malvados doses@nen para acabar
traicionandose. Batman contestara a la paradoéjiegupta formulada por
Canario Negro. Ellos, los malvados, han sofiadoucoArmagedon nuclear
de forma recurrente. Esta coincidencia del suefico@os ellos, le ha dado
al suefo tintes de verdadl6 han cuestionado sus origenes, creyendo que
el hecho de haber compartido esa experiencia lahan cierto modo, ver-
daderd. Un suefio en el que la Liga de la Justicia de Acaése mostraria
impotente para evitar el fin de la Tierra. Por eain, los villanos han for-
jado una alianza para impedir el inminente final#atvida. A continuacion,
Canario Negro (Dinah Lance) hace una pregunta étguoie: Entonces
intentan salvar a todo el mundo. ¢ Hacen lo corrétto

La respuesta de Batman se inserta en los limitestes de la moral
kantiana: usan a la humanidad como un medio, n@aonfin en si mismo.
Los felones se unen para beneficio propio, no deifaanidad. Han creado
ciudadespoleis para administrar la desgracia inminente por sama@j con
la “ciudad predilecta”, la Jerusalén celestial, pélis h pagap mén
(Apocalipsis, 20, 9). Pero, el problema de los douke los carismas como
fuerzas generadoras de bienestar, queda en suspgrsoqué los super-
héroes no pueden ejercer sus carismas, no paea adly humanidad de una
forma puntual sino para proporcionarle un bienesdtaadero? ¢Qué podria
impedirselo? Disponen de un amor al género humianiingte e incuestio-
nable y poderes suficientes, asi como accesoezdamdlogia mas avanzada
para “salvarnos” de nuestras miserias. ¢ Cual psedel problema para
alcanzar esa plenitud? La respuesa no puede sat,raomo lo fue la de
Batman para deslegitimar los planes malvados delléxor y sus secua-
ces. La respuesta s6lo puede ser politica. La gkaleacion” de la huma-
nidad supone un desarrollo pleno tecnolégico, parabién, una estructura
social nueva, diferente, que nos acercaria mucke mliteia utopia de
Platén. Y todo acercamiento a la utopia platéngcpreblematico porque su
ejercicio efectivo, ademas de no ser posible, @tesia todo intento de lle-
varla a cabo en una suerte de dictadura. Incldgppio comic al intentar
representar esa plenitud carismatica se enconiadapara administrarla
seria necesario volver, de nuevo, al conflictov&ahl hombre, convirtien-
do su vida en un milagro perpetuo (ciegos que pargliticos que andan...)
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no cambia, por definicion, la esencia del hombsedecir, no lo convierte
en buenoEn definitiva, los superhéroes no tienen vocacidlitipa. Se sit-
Gan en el plano de la ejemplaridad (aunque concemtmportantes, como
es logico) pero sin modificar las estructuras malf, democréticas, por las
gue se rigen las ciudades y los Estados. Motiveepque cuando Linterna
Verde recibe la ayuda de Fantasma Errante queplkcaxpor qué lo han
llevado a los remotos confines de la realidad disie replica que matara a
los villanos que le han llevado hasta alli. La vespa de Fantasma Errante
circunscribe la accion de los superhéroes al anaittusivo de la moral:

No vuelvas por venganza, Hal Jordan. Ya has vistque se convertiria
una Tierra que intentases rehacer a voluntad. &irlganza es tu idea de jus-
ticia, te veras atrapado en otro mundo de tu profacion, que no hard mas
que reflejarte hasta la nausea.

Fantasma Errante da a Hal Jordan (Linterna Vemees$puesta que
completa la dada por Batman. No estamos Unicanartte un problema
moral. Si los superhéroes intervinieran, modificamd estatu quoharian
una incursion ilegitima en la politica, al margenld voluntad popular o
como interpretes de la misma, pero desde posicinoesles.

Dice el apostol Pablo en su carta aGmdosense$l, 12 y ss.) que Dios
nos ha arrebatado del edn de este mundo, de agtieieblas impenetra-
bles de la trascendencia del maligno que nos evyefjue nos retiene en
si (Schlier, 1991:61). Dios nos ha trasladado i@se redentor de su Hijo,
pero esto no es suficiente para barrer el mal ¢t msindo. Incluso el
Pnedmasometio a Jesus a la prueba del Diablo (Mateo;14,) jue le ofre-
cié un poderio sin limites, sin sometimiento deetsona a estructura poli-
tica alguna a la que tuviera que dar cuentas. Je0s lo rechaza. Asi ven-
de un personaje, caracterizado como pastor pratesta nueva vida de la
que disfrutara en las nuevas ciudades una humasaladda por los villa-
nos:

“Queridos hermanos y hermanas... ;Acaso no sorecadgidos? ¢ Elegi-
dos para compartir la gloria y gozar de las bend&s de las ciudades celes-
tiales? ¢ Elegidos como beneficiarios de los inlgsilmesignios de la divina
providencia? Hemos sido curados de nuestras enfladas y de algo mas.
Yo mismo hace unos dias estaba esclavizado. Edoeera la prisién de mi
alma por los demonios que asolan este mundo. Ren@ &oy libre, y he
convertido el cerrojo de mi cautiverio en instruheetle canciones piadosas.

Este discurso lo realiza en una dedagladesfalsamentgneumaticas
en las que la falta de gravedad permagtar a sus habitantes. Son los villa-
nos quienes quieren un orden nuevo que requiewm déstema politico no
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democrético que sirva a sus exclusivos interesas. tilenen un limite insu-
perable como bien sabe Superman que con vazffeafirma: “De hecho
cualquier alianza a largo plazo entre estos villangeria imposible. No
sienten ninguna inclinacion por convivirDicho de otro modo, no cumplen
con aquello que define la esencia de todo ser hopsduser uranimal poli-
tico, su necesidad y deseo de vivir en sociedad, epadiisa al margen de la
cual seria 0 un dios o una bes#®l(tica, libro I, 1253a5-a3§. En tanto
que la Liga de la Justicia de America se cara@grar la ayuda mutua que
dan los unos a los otros, tomando las decisione=yeipo para bien de la
humanidad a la que defienden.

En realidad Justiciaes como un Nuevo Testamento, con los carismas
retorcidos por la ausencia implicita de un ser &mpr, en un mundo donde,
a pesar de la existencia de super héroes, el rsikexes posible recono-
cerlo y es necesario combatirlo con medios pocalaswgue repugnarian al
porpioPnelimap quizas no:

Y asi para detener al diablo, durante un tiempoahaeé con demonios.
Para acabar con las aberraciones, también me éoatdare ellas”. “Por el
bien de la humanidad no cederé el céliz que seanemfnegado.
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